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Resumen: Articulamos una compleja relaciéon de ideas, conceptos, recursos en torno al
fenémeno cuerpo y su papel que desarrolla en la cimentacién de ser lo que somos, y todo
bajo la atenta mirada en Judith Butler quien lanza y asume el reto: ;Podria la fenomenologia
reconstruir las teorfas feministas fundamentadas en el caricter sedimentado del sexo, del
género.... en definitiva de lo que somos? Butler no nos asegura que podra mostrarlo asi,
pero y a través de este trabajo desmenbramos dichas posibilidades complejas, relacionando
los distintos autores/as de los que bebe, discute, o incluso intuye. Y es que Butler partiendo
de la sugerente maxima beauvoiriana de “No se nace, se hace’, nos introduce en un

interesante devenir.
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Abstract

We build a complex relationship of ideas, concepts, resources around the body and its role
that develops on the foundation of being what we are and that under the attentive look in
Butler who throws and assumes the challenge: Could the phenomelogy re-build the
feminist theories bases in the character settled of the sex, gender... so, what we are? Butler
doesn’t assure that she could prove this way, but through this article splits these complex
possibilities, relating the different authors from whom she argues, drinks and even suspects.
And Butler from the suggestive core idea from Beauvoir of “Iz isn't born but builds”,

introduces us in a interesting becoming.
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APROXIMACION

“Cuerpo base de las relaciones con el mundo” (Wulf)

“El conocimiento de lo real es una luz que siempre proyecta

alguna sombra”(Bachelard).

“No podrias jamas llegar a conocer el No-Ser (cosa
imposible) y ni siquiera expresarlo con palabras, porque el

pensar y el ser son una y la misma cosa” (Parménides).

“Somos y no somos” (Heraclito)

Tras mas de ocho afios leyendo, investigando y escribiendo respecto al cuerpo, debo
coincidir con Certeau': “El cuerpo no se encuentra”; me resulta casi imposible definitlo, en
linea Heidegger nos anunciaba que el cuerpo era lo mas dificil un obstaculo... . ¢Entonces?

Hacemos caso a Wittgeistein y de lo que no se puede hablar mejor callamos.

Evidentemente Butler conoce todas estas tesituras y lo que hace es jugar con ellas; crea,
simula, imita, en definitiva usa (Mauss) el cuerpo como ese inmediato que nos hace ser lo
que somos. Pues al final y como ya anunciaba Nancy (1992) en su obra Corpus, el cuerpo
es mi forma expresiva, lo que se ve, lo que se me ve. Y es que el cuerpo, mi cuerpo es lo
unico seguro que esta ahi. Medio con el que me presento me identifico, me relaciono, me
identifican y me relacionan. Lugar sin duda de conocimiento, fenémeno a descubrir y en

relacion.

El proposito, acercarnos a la idea fenomenoldgica del cuerpo en J. Butler y su ulterior
devenir en la construccion del ser. Al tiempo que mostraremos su inagotable influencia en
las posteriores teorias de empoderamiento. Lo que nos obligara a tener que analizar las
consecuencias implicitas del cuerpo como elemento de poder en accién. Y todo a través de

la realizacién de un arriesgado ejercicio de alteridad. ;Cémor Intentando repasar los

1 “Historia de cuerpos” Entrevista realizada por Vigarello a Certeau en
https://es.scribd.com/document/272015540/Certeau-Michel-de-Historia-de-Cuerpos-Entrevista-de-
Vigarello-Georges. Consultado 28-7-2016.
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autores/as mas destacados que de alguna u otra manera (bebiendo de ellos/as, discrepando

con ellos/as o hilando con ellos/as), Butler se ha nutrido, ha discutido y/o hilado.

Y es que coincidamos mas, nos guste menos, o nos resulte mas o menos cercana, el papel
de Butler asi como su preponderante dominio discursivo en los actuales debates sobre el
lugar del cuerpo como fenémeno a re-interpretar, cuerpos que producen y reproducen, es
innegable. Cuerpos que de alguna manera y digimoslo asi: cuasi-compulsiva actian como

“identificaciones melancélicas”?

(Butler, 2002: 33). El cuerpo es ese fenémeno que nos
redirige hacfa una corporalidad que se nos presenta de manera perturbadora o, mas bien,
ominosa, que podemos estudiar desde el derrumbe de ideales, desde la experiencia o
incluso desde la violencia. Y es que el cuerpo sigue siendo: “Lo mas dificil” (Heidegger,

2007: 292) y de ahi su importancia.

Si realizamos un rapido repaso a la historia en relacion al cuerpo, nos encontramos que ya a
Platéon y Aristételes les ocupaba y preocupaba si bien, desde un dualismo donde el cuerpo
en clara inferioridad poco tenfa que hacer. Esta perspectiva dualista y de inferioridad
corporal, cruzé a Descartes, Leibnez’ o al propio Spinoza, si bien este ultimo, da una
version mas cercana a como lo entendemos en la actualidad, con alguna diferencia, pero

<

evitando la inferioridad del cuerpo material, siempre en desventaja: “..que el alma y el

cuerpo son una sola y misma cosa”*

. En linea, damos con Kant que insiste en darle al
cuerpo cierto protagonismo, al menos como mediador indiscutible y necesario en el
ejercicio del sentir: “hacen posible que el cuerpo sea afectado por las cosas externas” (Kant,
1995:65). Posteriormente Wittgenstein® y bebiendo de Kant afirma: “no podemos definir

un sentimiento al margen del objeto, las alteraciones corporales y la conducta” (1982: 132).

Y, sin pretenderlo, entramos de lleno en la fenomenologfa, y su precursor, Husserl ([1931]
1996) “Meditaciones cartesianas”, que y junto a Levinas ([1947] 20006) y su idea fuerte del

cuerpo como conciencia encarnada “De la existencia al existente”, categorizan el cuerpo

b

como fenémeno a observar. Pero fue sin duda Merleau-Ponty ([1945] 1994) y su

2 La imposicién psiquica del poder social en la formacion del sujeto, a través del cuerpo, partiendo dicho
término de la melancolia postulada por Freud y su conexion con la conformacion subjetiva del género.
SLeibnez dualista al igual que Descartes, asume sin embargo, aunque sea de manera tacita, una concordancia
dualista como solucién al dualismo cartesiano. Es decir; no hay causa ni dominio de una sobre la otra,
cumplen su funcién de manera coordinada y en paralelo.

4Spinoza (1980), Etica, 11, Prop. XXI. Esc.

SPara Wittgenstein existe una relacién logica entre las experiencias mentales, las conductas, las alteraciones
fisiolbgicas y el objeto.

Revista Nuevas Tendencias en Antropologia, n° 7, 2016, pp. 229-261 231



Fenomenologia corporal en Judith Butler José Turpin Saorin

“Fenomenologia de la percepcién”, quien nos da la clave bajo la maxima de somos...
cuerpo y experimentamos a través del mismo. Mientras, que Heidegger seguia a lo suyo y
nos recordaba que algo tendrd el cuerpo para ocuparnos lo que nos ocupa y preocupa

“...ambito de significatividades”(Heidegger,1994: 293) Lo patente, la apatiencia®.

Hasta aqui un repaso intencional de quienes se ocuparon, entre otros, del cuerpo como
elemento incuestionable de la realidad, el conocimiento, la identidad y la existencia.
Destacando especialmente la existencia como eje transversal que nos va a ocupar y
preocupar a lo largo del articulo; ya que el cuerpo para Butler se ha convertido en ese factor
determinado y determinante en el devenir y configuracion de nuestro ser. Y como aperitivo
les sugiero... ¢Podriamos definir un sentimiento al margen del objeto, las alteraciones

corporales y la conducta?’

FENOMENOLOGIA CORPORAL

Hablar de fenomenologia y enlazarla con el cuerpo, significa salir de la ceguera
predominante de gran parte del pensamiento occidental el cual ha ido pasando de largo y/o
en el mejor de los casos de puntillas, sobre la cuestion. Y todo al considerar el cuerpo como
un asunto marginal e irrelevante en comparacion con la actividad racional. Si bien ya Marcel
(1927) nos instigaba: “La vida de una persona se apoya sobre un inmediato; el cuerpo”
(1956: 2506). La aportacion entonces de la fenomenologia pasa por hacer que el cuerpo no
se convierta en una cosa mas a observar, y sera precisamente Butler en una insistencia de
las lecturas sobre Husserl: “El fenémeno de la cosa (vivencia) no es la cosa aparente, la
cosa que se haya frente a nosostros supuestamente en su propio set... los fenémenos no
aparecen, son vividos” (1985: 478), quien profundizara en ello resignificando el cuerpo,
nuestro cuerpo como relato de vivencias (leib) y nunca mas como una cosa (korper)®. Y asi
fue y partiendo de la fenomenologia de Husserl cuando se ha permitido restaurar la unidad
de la existencia humana, iniciando una fenomenologia del cuerpo, en el que éste deja de ser
un objeto, estructura pasiva empapada de una realidad y configurada por los confines de mi

conciencia (res-cogitans). Parfraseando a Ortega, “Yo soy yo y mi cuerpo”.

®Dependera en la forma de acceder que se tenga sobre el fenémeno, mostrado sobre lo que es (lo patente) o
sobre lo que no es (la apariencia). De ahf la dificultad que siempre vio Heidegger a la hora de tener que hablar
del cuerpo.

7 Hago mia como pregunta la afirmacion de Wittgenstein (1982: 132), en Last writings on the philosophy of
psychology.

8Recordar que el término aleman Korper, significa el cuerpo en el sentido médico (ciencia fisica) cosa con masa,
volumen, extensién; mientras que el término Lezb se refiere a cuerpo vivido, cuerpo propio.
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“El yo es representado como un yo corpéreo, como “este singular real” ... en vez de
cumplirse espontaneamente, como algo nulo en si y que no puede alcanzar
importancia alguna para el espititu... constituye mas bien objeto de serio esfuerzo y se

convierte precisamente en lo mas importanre” (Butler, 2015: 61).

En relacién, y en contra de los que muchos tedricos/as de la corporalidad piensan,
Heidegger aporta a la teotia butleriana, entre otros, el sentido de unidad (mismisidad”),
ademas del de “estar en el mundo” . El cuerpo asi se convierte en vehiculo mediador de
nuestro estar en el mundo y ser sujeto de una intencionalidad originaria, un cuerpo (como
parte indisoluble del Dasein'’) que tiene también capacidad expresiva y significativa. “El
horizonte del ser en el cual permanezco; y cambia constantemente' mediante la
modificaciéon del alcance de mi existencia” (Heidegger, 2007: 135). Y es que en la
argumentacion de Butler ocupa (como veremos) un lugar central, los cambios y parte de la
conviccion de que la cultura es capaz de producir marcos de referencia ontologicos (formas
de ser) y epistemologicos (formas de saber, conocer). Pues y en linea a lo marcado por
Heidegger, Butler defiende que estamos sujetos al peso de verdades materiales y las vivimos
como parametros determinantes de nuestra identidad. Pero eso si, sin obviar la capacidad
de poder del sujeto “;Por qué deberia aceptar los términos por los que se me interpela y
asigna?” (Butler, 2015: 121). Cuestiéon esta ultima en la que Butler se va a sentir

especialmente comoda.

Por lo tanto y en base a las lecturas fenomenoloégicas de Husserl y Heidegger, consolidamos
que lo que nos posibilita y da sentido a la fenomenologia es en si la propia identidad del
fenémeno. Y es aqui donde el reto de analizar el fenémeno cuerpo como elemento a
resignificar, a leer y que nos vincula en especial con nosotros mismos va a suponer el
primer paso en nuestra aproximaciéon al pensamiento “butleriano”. Pues hablar de
corporalidad es hablar de ser consciente de que tengo un cuerpo, un cuerpo que me

pertenece y con el que me reivindico, afirmara Butler, a lo que le afiado ¢somos conscientes?

Vinculos y Corporalidad (conciencia corporal)

9Recoge Heidegger aqui la idea de ser consciente de la identidad de uno mismo; en sentido estricto serfa “Para
si mismo”. “ Una vinculacion, una sintesis: la union en una unidad.” (Heidegger, 1988: 63)

19Para Heidegger hace referencia al “aqui y ahora” del sujeto. Somos sujetos que estamos presentes e
involucrados en y con el mundo. Que se conoce y que se representa; evidentemente a través de un cuerpo.
Mis no debemos entender el cuerpo como cuerpo-materia, sino que “somos vivientes” (lo entrecomillado
sacado literal de Heidegger, 2000: 119)

Destaco en negtita, pues Butler y como veremos mas adelante, en el cambio corporal en relacién a la
existencia sera clave en el devenir de su pensamiento como eje vertebrador de resistencia.
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Adelantemos acontecimientos y partamos de la siguiente afirmacion: “El cuerpo, mi cuerpo
no me pertenece, o al menos asi lo creemos” o... ¢nos lo hacen creer? Ciertamente

provocativo ¢verdad?

Resituémonos, Butler realiza su tesis doctoral sobre Hegel sustentandola, en gran medida,
dicha tesis, en la obra Fenomenologia del espiritu, y va a ser después al explicar y definir como
funciona, genera y se vincula la conciencia corporal cuando regresa a sus origenes
hegelianos en concreto al capitulo “Sefiorio y servidumbre” en el que se recrea y en
palabras de la propia Butler, se nos “ofrece una narracién liberadora... que al final del
capitulo se resuelve como una autoesclavizacion.” (2015: 44). La logica de asumir mi propia
esclavitud, como una necesidad. Butler prosigue en su reflexion y tira de su autor fetiche,
Foucault, para seguir profundizando en su razonamiento y nos presenta, cierto paralelismo
virtual con lo que ella llama “autosometimiento de lo corpdreo” en alusion al término
“foultconiano” y en referencia al papel de las carceles como herramienta del poder a la hora
de someter al hombre: “Al hombre que se nos invita a liberar, es ya en si mismo el efecto
de un sometimiento... dominio que el poder ejerce sobre el cuerpo” (Foucault, 2012: 306),
con lo que ello implica, es decir, una falsa creencia de liberacién cuando lo que se lleva a

cabo es un ejercicio de entrega, en linea a lo ya marcado por Hegel.

Autoesclavizacion (Hegel), sometimiento (Foucault), términos que nos van indicando de
qué estamos hablando, de qué quiere Butler que hablemos. Asi pues y partiendo de la
fenomenologia hegeliana, y de como la autoesclavizacion es un proceso que puede y se vive
de hecho como accién liberadora, pasando por las lecturas que hace Foucault de Nietzsche
y de sus imperativos éticos se va a ir forjando una verdad social aceptada y aceptable de
roles pre-asignados y prefijados y el poder conformador, elemento principal en la

asignacion, que nos hace ser lo que somos.

Formandose de esta manera el sustento en el pensamiento de Butler a la hora de explicar lo
. » L . - . . .

que ella determina como “condiciéon previa y necesaria” al sujeto; es decir, no serfa algo

autoimpuesto (a diferencia de Foucault), ni un papel que se nos asigna, sino que hay

siempre una condiciéon previa que es anterior al sujeto. Lo que Butler denomina
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“vinculacién estructuradora al sometimiento”'?. Un precedente que nos vincula, nos pone
en relacién, y constituirfa formativamente nuestras conciencias, nuestras subjetividades.
Freud, al respecto tiene algo que aportarle a Butler, al relacionar los vinculos entre grupos
humanos con la cultura la cual actuaria como: “Una instancia alojada en su interior, como
una guarnicion militar en la ciudad conquistada™ (1993a : 3059). Componentes tragicos de
la cultura. Por decirlo con palabras de Habermas: “Freud dio a la dominacién fundamentos
demasiado profundos” (1982: 280). Sin obviar lo que me evocan estos pasajes freudianos,
que es a aquel otro de Nietzsche, en la Genealogia de la moral, segun el cual “...]la libertad
reprimida, retirada, encarcelada en lo interior,... con la unica voluntad de maltratarse a si

mismo” (1972: 98).

Lo que nos obliga a regresar a la provocativa proferencia, que adelanté al inicio de este
apartado “El cuerpo, mi cuerpo no me pertenece”. Y es aqui donde Marcuse (1964) hace
una aportacion al psicoanalisis freudiano dando luz a Butler a la vez que sin nombratlo
otorga continuidad al pensamiento de Marx (enajenacion, alienacién, cosificacion para el
propio Marcuse) al descubrir que todo proceso de civilizacién implica una represion’. Pues
los hombres no viven sus propios cuerpos. “No dejes que me entere que el cuerpo que soy,

es mi propio cuerpo” (Butler, 2015: 48).

En cierto sentido, la sociedad de control que dia a dia se desarrolla se convierte para
nuestro cuerpo en una sociedad cada vez mas operante y performante'’, se acrecienta a
medida que se vuelve invisible para si misma. En efecto, internar el cuerpo le recuerda
Artaud a Butler es detenerlo, es reducirlo a la linealidad de una genealogfa donde se le invita
a morir, en el sentido de un cuerpo acabado, finalizado, predisefiado y del que no podemos
huir. “Un cuerpo reducido a la organizaciéon y control psicosocial de sus miembros.”
(Margel, 2016: 44). En este sentido el cuerpo se convierte en un pedazo de mundo con el

que cargamos y nos acompafia. Donde se aprecia claramente la mano de Heidegger, Dasein,

12Condicién previa y que determina, a los sujetos recogiendo aqui la idea de estructuras estructurantes de
Bourdieu. Si bien para Butler el cuerpo es generador de sujetos, creando subjetividades (Conciencia, no se nos
asigna un rol, sino que asumimos y nos creemos ese rol desde la produccion).

13 Que en el caso de Marcuse y siguiendo a Marx entiende de unos sobre otros de una determinada clase
social sobre otra.

14Entendido como actuacién obligada y reiterada a través de normas sociales, que se van negociando.
Término y sentido clave en el ulterior desarrollo del pensamiento de Butler.
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ya comentado, y del ultetior desarrollo del concepto de sintoma® freudiano de Metleau-

Ponty, intencionalidad del ser humano de unidad y en relacién con el mundo.

Lo que y de manera evidente va a ir configurando en Butler otras cuestiones en relacion a
interpretar y a elaborar por nosotros mismos, veamos: ¢JCuales serfan las posibilidades
“reales” de un cuerpo? ¢Un cuerpo es una posibilidad de capacidades? ;De qué capacidades
hablarfamos? En cierta manera, Butler va a ir a lo largo de su pensamiento profundizando
en un ir y venir al respecto, como iremos viendo. Pero ahora hay algo que me
sobreestimula por lo dicho hasta ahora por Butler y es que nos esta insinuando que nos

hallamos ante una conciencia... ;Construida?

Y es que hablar de construccién con Butler es tener que remitirnos a materialidad '
corporal, “Comencé tratando de considerar la materialidad del cuerpo” (2002: 11) y a la
responsabilidad que de ello se deriva. Lo que vendria a significar que vamos a tener que
centrarnos en rescatar la nociéon de que cada uno de nosotros tenemos, tendriamos la
posibilidad (in-nata) de incidir en dicha construcciéon “Hay una vida corporal que no puede
estar ausente” (2002: 13), ¢qué vendtia a significar? Sin la menor duda me acuerdo ahora de
Spinoza (1677) el cual me sobrevuela viniendo al rescate. Cuando y en un ejercicio de pre-
diccién hablaba de potencialidades de un cuerpo; mi cuerpo. Y preguntarnos juntos con él
¢Qué puede un cuerpo? Esta pregunta rondara durante todo su trabajo a Butler, pues todo
y todos juegan, elementos, medio, personas, interactian entre si, permitiendo diferentes

percepciones, emociones y sentimientos.

Y es que.. “Yo soy vivo en este cuerpo organico” nos recuerda Hegel (1988: 110). E
incluso antes Fitche'/(1987) nos anima a asumir un yo-mismo sin complejo, en donde la
confusiéon yo-sujeto, yo-objeto, quedaria superada al entender un cuerpo anclado al
mundo. Y siendo posteriormente Freud (1923) quien y de manera manifiesta nos introduce
en el concepto de “yo corporal” para dar cuenta de la importancia del cuerpo en la
formacion del yo. Definiendo al yo como “... en primer lugar y sobre todo un yo corporal;

una proyeccion mental de la superficie del cuerpo” (Freud, 1973: 2709). Si bien va a ser

15Deseos, pulsiones que no se dicen. Y es que para Metleau-Ponty, el cuerpo no es ajeno a su mundo y a los
otros en palabras de Ponty: “ Es precisamente mi cuerpo quien percibe el cuerpo del otro y encuentra en él
prolongacion de sus propias intenciones...” (1977: 365).

16Butler insiste en no hablar de sustancia, pues en la sustancia hay un cierto sentido de interioridad(mio),
mientras que hablar de materialidad es hablar de lo exterior; perfectamente cambiable y mutable.

"Defiendo aqui la idea fuerte de Fichte al formular teorfa del sujeto que es unicamente entendido como un
sujeto activo, en definitiva una ontologfa que no es independiente del sujeto sino dependiente de él.
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(13

Serres quien dard luz a la idea fuerte de Butler: “el “yo puedo” (la predicacion, el cuerpo)
precede al “yo pienso” (la asercion, la persona). El cuerpo es el soporte material de la
significacién y es necesario decir que sin su intervencion, todo lo demas no funcionaria”.
(Serres, 2011: 77). Insistiendo que es gracias y a través del cuerpo con el que nos
vinculamos, refrendamos, nos reconocemos “las cosas como son”, nos pone en relaciéon

pero no solo eso, y es aqui una de las cuestiones diferenciales para con Foucault” es a

través de los cuerpos vinculados, como creamos sujetos determinados.

Retomemos la pregunta ges la conciencia construida? Butler realiza auténticos juegos de
prestidigitacion con el fin de alejarse y sustentarse a la vez en el construccionismo.
Dandose una complejidad inevitable en su posicionamiento. Para entendernos, intenta
defender al mismo tiempo que las practicas carecen de valor formativo, pues debemos
asumir: “Las partes activas de sexualidad diferenciadas, diferencias hormonales vy
cromosomicas” (Butler 1993a: 32) y por otro lado pone el acento en la fuerza constitutiva
de las practicas: “El discurso... ¢no es acaso formativo del fenémeno mismo?” (Butler
1993a:33). sSerfan las construcciones entonces esa necesidad, una pre-condicion? De alguna
manera Butler lanza esa idea fuerte desde el propio prefacio de su obra “Cuerpos que
importan”. El linea Laqueur (1994) con su obra “La construccién del sexo” de caracter
diacrénico, contribuye a dilucidar las formas en que la construccién de lo cotidiano, de los
hechos, en relacion a lo corporal, estan inscritas y son siempre necesariamente construidas

por los discursos que la fundan y legitiman. E insiste Certeau:

“El cuerpo es una simbolizacién sociohistérica caracterfstica de cada grupo. Hay un
cuerpo griego, un cuerpo indio, un cuerpo occidental moderno (habria todavia muchas
subdivisiones). No son idénticos. Tampoco son estables, pues hay lentas mutaciones
de un simbolo al otro... este cuerpo estd sometido a una administracién social.
Obedece a reglas, rituales de interaccidn y escenificaciones cotidianas.”

(Historias de cuerpos (entrevista), consultado 28-7-16).

Acordandome entonces del segundo, Wittgenstein y sus Investigaciones filoséficas (1953,
: 23), que y a diferencia de lo que pensaba en el tractactus, nos confirma que las
1988: 23 dife de 1 b ] tractact fi 1
alabras no estan ahi por su significado (unico), sino que éstas se toman por su uso
palab tan ahi p gnificad , q t t p y
funcionamiento “juegos lingtisticos”. Imponiéndose por lo tanto la costumbre. El lenguaje

no representa la realidad, sino que estarfa al servicio de la conducta humana, un producto.

18E] poder nos hace ser lo que somos a lo que Butler afiadirfa: “y el cuerpo como mediador imprenscindible”.
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Ahora bien, Butler da un paso mas alld e insiste en un discurso estructural, institucional e
intencional, que lo convierte en y al margen de los usos cotidianos' y sociales, en un

discurso homogenizante.

Ciertamente esta posicion se da en Foucault, Deleuze, en algunos “nietzcheanos” e incluso
en el propio Nietzche, pero quien vendria a representarlo de mejor manera es Artaud: “El
hombre que vive su vida jamas se ha vivido a si mismo, jamas ha vivido su si mismo,(...)
porque el hombre no esta sélo esparcido por el cuerpo, sino que esta esparcido por el
afuera de las cosas. ”*" Artaud nos acerca al cuerpo en el instante presente, comprender el
surgimiento de la vida subjetiva, como digo, a partir del instante del “aqui y del ahora” que
nos obligarfa a tener que preguntarnos: ¢Es posible hablar de cuerpo sin espacio? En linea,
Levinas (1947) en “De la existencia al existente” profundiza sobre ello, esta “ahi”, aqui,
somos porque nuestro pensamiento esta localizado y esa localizaciéon es aportada por

nuestro cuerpo.

Y es que resultan numerosas las fuentes en relacién a la fenomenologfa de Butler como
iremos viendo, pero quien y de manera fundamental le sirvié de excusa fue De Beauvoir a
través de su conocida maxima de: “La mujer no nace: se hace”, Si bien Butler estiré el lema
a lugares insospechados que ni la propia Beauvoir hubiese imaginado. Llegando pues, a una
construccion que nos hace ser lo que somos, insisto e insiste Butler: “Insistir en la
coherencia y la unidad de la categoria de las mujeres ha negado, en efecto, la multitud de
intersecciones culturales, sociales y politicas en que se construye el conjunto concreto de

‘mujeres’ ” (2007: 67).

Que nos obliga a tener que cuestionarnos sobre nuestra propia identidad. Lo que nos
induce a tener que arriesgar desde el principio, y a eso nos obliga la tesis butleriana, re-
pensar sobre si lo que tenemos de antecedente es cultural. En estos momentos Butler se
convierte en una critica contra el feminismo que parte de sustancias, que y bebiendo de
Nietzsche, esta garantizando una identidad interna prediscursiva, pero que en el fondo no
son mas que construcciones culturales. “Un punto de unién relativo entre conjuntos de
relaciones culturales e historicas especificas.”(Butler, 2007: 61).Como observa Soley-Beltran:

“Esta linea de razonamiento considera el cuerpo como recipiente de la impresion de

9Quiero resaltar los usos sociales, pues Butler asi lo recoge a la hora de entender y asumir como veremos més
adelante, del “poder de empoderarse”.
2En Alienacion de Margel (2016: 21,22).
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valores culturales a través de los cuales es interpretado. El cuerpo se convierte entonces en

una ocasion para el significado” (2009: 35).

Fijémonos en esto ultimo, “cuerpo ocasion para el significado”, o... ¢cuerpo a reconquistar?
Butler nos permite la posibilidad de interpretar y de significar. La complejidad de su
penamiento asi lo presenta. El hecho de que seamos capaces de entrar en una semidtica en
donde el cuerpo pasa a ser el lugar a leer y por ende a interpretar nos da un marco
referencial enorme. No sabemos en principio si como argumenta Serres (1999a) es una
cancelacion o muerte del cuerpo que anula la experiencia. Pero es evidente que debemos
acercarnos a ella para mejor entender Butler, si bien no negamos a Serres, por una mas que

evidente respeto intelectual. s Adictos al texto y al contexto?

“.la materia (cuerpo), estd completamente sedimentada con discursos que

configuran y restringen los usos que pueden darsele” (Butler, 2002: 72).

Un texto a leer que y siguiendo a Butler implica (en el sentido de obligacién) el tener que
repasar y relacionar, usos, poder, y subjetividad como piezas, componentes de un relato a la
vez que herramienta cultural, constitutivas del ser-mismo en un “aqui y en un ahora” que
nos obliga a tener que marcarnos como objetivo el trascender de todo dualismo y llegar a
un modelo completo que asuma, articule la materialidad embutida, enriquecida por las

vivencias sociales en relacion y que se han ido depositando a lo largo de la historia.

Para ello resulta necesario entrar, como intencionadamente he planteado, en la necesidad
de una semidtica que nos anima a replantear que tal vez... insisto tal vez, estemos ante una
realidad (cultura) que no solamente me ha hecho, sino que ademas ha hecho de mf{ un ser
de nada. Pues dispone de mi, decide por mi, camina por mi, piensa por mi, pero y sobre
todo me ha puesto en ese lugar en el que reniego de mi y lo hago negando mi cuerpo.

Butler, lanza o al menos nos reta:

“La sujecién no es sélo una subordinacién, sino también un mantenimiento, una
instalacién, una subjetivacién; de manera no muy distinta a como en el alma de
Aristételes forma y enmarca el cuerpo, lo imprime y al hacetlo le da la existencia. De
acuerdo con esta formulacién, no existirfan ningdn cuerpo; puesto que la materialidad
del cuerpo serfa producida... . Y yo propondtia que el cuerpo es un lugar que se lleva a

cabo una destruccién y a raiz se forma el sujeto... Entonces ¢Cémo concebir este
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cuerpo que ha de ser negado para hacer posible la existencia del sujeto?” (Butler, 2015:

103, 105)

Interesante propuesta en la que nos introduce Butler, eso si bebiendo de su siempre y
recurrido Foucault y esta vez ademds de Lacan y sus implicaciones, evidentemente
“freudianas”. Si bien considero que quien mejor recoje la idea fuerte de Butler es
Chodorow (1971) y sus estudios desde una perspectiva antropologica-cultural y
psicoanlisticas Psychoanalysis and the Sociology of Gender (1978), Feminism and Psychoanalytic Theory
(1989), Femininities, Masculinities, Sexualities. Freud and Beyond (1994), The Power of Feelings
(1999), en los que realiza un itinerario para una interpretacion psicoanalitica de la cultura;
una red de relaciones objetables en donde el dialogo entre la psicologia y la cultura es el
fundamento para mejor entender el contexto de relaciones primarias en el que nos
desenvolvemos. Ahora bien volvamos al planteamiento “bustleriano” ¢un cuerpo carcel o
un cuerpo liberador? Reflexién que nos llevara a tener que ayudarnos de una semibtica que

ahora se me antoja obligada.

Semiética corporal (Una interpelaciéon compleja)

Evidentemente ahora que toca hablar de expresiéon y especialmente de interpretacion,
entramos de lleno en lo mas dificil, acordindome de Heidegger “no hay que dejarse nunca
imponer por ocurrencias propias o populares” (Gadamer, 1973: 322), y asi nos lo deja caer
la propia Butler en el prefacio de “Cuerpos que importan”: “Es un intento de aclarar mis
“intenciones” y sin embargo, parece destinado a producir una nueva serie de
interpretaciones erradas”. Y esperemos parafraseando a la propia Butler que al menos

consigamos hacer de dichas interpretaciones algo productivo.

“:Existe el cuerpo como tal?”* En realidad Butler juega con esta pregunta a lo largo de sus
distintas aproximaciones que hace al hecho. Y es Serres (2011) quien con sélo un titulo nos
da luz: “Variaciones sobre el cuerpo”. Evidentemente Butler como avancé juega

P jucga,
intercambia, crea incertidumbre y todo para que reflexionemos sobre lo que puede un
cuerpo con la clara intencién de provocar; de “re-interpretar”. Y como ejemplo “Pierrot”
que nos introduce en el juego del “cuerpo-traje” y nos da la posibilidad, o mejor dicho, la

oportunidad de disefiar distintas formas de vida. Exposicién al mundo de indudable e

2Pregunta construida por mi a rafz de una cita de Gayatri Chakravorty en Cuerpos que importan (Butler, 2002:
18).
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intensa actividad. En este caso, Butler entiende una semibtica del cuerpo encargada o
sustentada en la experiencia, asi como en la idea de Violi (20006) y lo que llama “full

embodied semiosis” el cuerpo como esquema primario que guia y determina conocimiento.

Y es que Butler se plantea la semidtica corporal, como una necesidad, derivada
fundamentalmente de la idea “merleaupontiana” de la carne estd en el mundo y el mundo
esta en la carne, lo que vendria a significar que hay un cuerpo a leer y por ende a interpretar;
en definitiva es referirnos a la accién de comunicar “Cuerpo, conjunto de significaciones
vividas.” (Metlau-Ponty, 1977: 45). Pues el cuerpo habla, precisamente existe el término
“disemia”, que en psicologia significa la incapacidad de captar el lenguaje no verbal. Y es
que mediante la codificacién de la presentacién social del cuerpo damos senales,
interactuamos. El cuerpo como texto que tendrd que ser interpretado. Siendo Mauss (1979)
a través del conjunto de técnicas corporales que describid, quien comenzo6 a fijar el
fenémeno cuerpo como elemento central de indudable valor simbélico (testimonio de
pacto establecido por el grupo). Afios antes Goffman (1963) afinaba al decribitlo como
posiciéon central dentro de su analisis de orden interaccional, exigencia fundamental que
debe tener muy presente las personas cuando interactuan con los demas y es que sus
comportamientos corporales tienen que ser comprensibles para con estas personas. Pero y
quien mas recientemente lo especifica asi, es Haraway (1991, 1995) que considera que el
cuerpo deberia ser parte obligada de los estudios semioticos, al igual que lo son las lenguas

y los textos complejos.

Y es que el cuerpo significa. “El cuerpo forma expresiva de mi espiritu”, nos afirma Nancy
(1992: 102). O Liz Frost (2001) para quien el cuerpo puede llegar a ser tan determinante
como que es capaz de indicarnos, quién se mezcla con quién y quién resulta excluido.
“Lenguaje y materialidad nunca son completamente idénticos ni completamente
diferentes.” (Butler, 2002: 111). Continuando con su juego siempre intencional del doble
sentido pero y sobre todo complejas afirmaciones. Y es que la vivencia fenomenolégica del
cuerpo para Butler de alguna manera persisten, asi encontramos en su insistencia de que
persiste “una demanda en y por el lenguaje” (Butler, 2002: 108). Algo que requiere ser leido,
interpretado, explicado, analizado y que tenemos acceso a través de la experiencia vivida.
Sélo asi podremos llegar a conocer (episteme) desde el fenémeno (cuerpo) llegar a la

epistemologia a través y gracias a la fenomenologfa.
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De alguna manera Butler considera como ya he indicado, que necesitamos del lenguaje para
dotarnos de existencia (ontologia) y sentido a nuestras vidas. Lenguaje y cultura se implican
mutuamente, de hecho podrfamos decir que segin en que momento, son una y la misma
cosa. Y como ejemplo el nombre que se nos impone al nacer (existencia habitada en el
lenguaje). Por lo tanto se va construyendo un cuerpo a través del lenguaje. Un cuerpo que
para Butler es emitido y es constituido (bebiendo aqui de actos de habla de Austin y la
“interpelacién®” de Althusser). Pero afirma Butler que dominar unas habilidades sociales
no es simplemente aceptarlas, sino reproducirlas como parte de uno mismo, acercandose
aqui a la nocién de habitus “bourdiano” que podriamos verla, como la propia autora indica
en Mecanismos psiquicos del poder (Butler, 2015: 133), como una reformulacion de la nocién de

ideologfa del recien citado Althusser.

Me acuerdo de Gadamer (1986: 63) “habitamos en la palabra” y creo que Butler también
pues y a través de las palabras vamos generando creencias que dan sentido a nuestras vidas
y lo hacemos con la repeticiéon. En cierto sentido Butler se sustenta en parte en lo que
afirma Heidegger en Sery fiempo (2002: 52) y como se muestra el fendmeno, pues ya no es
solo “lo patente” (2002: 52), sino que tenemos que estar atentos y especialmente atentos al

aCCeESo.

Ritualizamos de alguna manera nuestro propio discurso, inmersos en la tradicién y es que
necesitamos de la tradicién para reconocernos como parte de esa sociedad y de esa propia

tradicion, esa idea fuerte de Gadamer®, es recogida por Butler para interpretar la

b

incorporacion de las mismas al cuerpo: “La nocién de ritual sugiere que se trata de una

actuacion cuya repeticion genera creencia que luego es in-corporada” (2015: 134).

Butler intensifica en sus lecturas del cuerpo y en cierto sentido en su semidtica corporal, el
mito; el mito entendido como sentimiento de continuidad respecto a la tradicion,
“conciencia mitica” que aborda Kolakowski en La presencia del mito (1972). Pues como

aclara Staiano-Ross y Khanna:

“El cuerpo humano es un ‘objeto’ semidtico, tanto significado como significante, un

signo y sus contenidos, metifora y metonimia, interpretante e interpretado, un

22El sujeto para constituirse necesita de la voz del otro (ser reconocido). Véase, Althusser, L., (1971),
"Ideology and Ideological State Apparatuses (Notes towards an Investigation)", en Lenin and Philosophy and
Other Essays, New York, Monthly Review Press.

2Bebiendo y desarrollando el proceso que describe Heidegger como “preestructura de la comprension”.
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simbolo de si mismo, polisémico y multireferencial (...), un objeto sujeto a la

investigacion arqueoldgica de su forma, estructura, historia y significado” (1998: 3).

Y es que Butler entiende que el sujeto se va a ir constituyendo, como ya intufamos, dentro
de las estructuras internas del lenguaje, generadores de creencias que dan sentido a la vida.
A través del rito, de la repeticidn; la significacion se da en la repeticiéon. En la misma
direcciéon que el celebre y luminoso pasaje de Malinowski: “El mito relato que responde a
deseos morales, ingrediente vital, cédula pragmatica de sabiduria moral... suministrando al
hombre sentido a sus acciones” (1982: 124). Y Butler vuelve a través de la interrogaciéon a
sugerirnos: “sPueden las ideas inscritas en el sujeto aparecer de algiin otro modo que no sea
a través del ritual? ¢Qué implicaciones tendria que dicha repeticién produce sujeto?” (2015:

141)

Blumenberg (2004: 56-57) interpela a Butler: “La tradicion (ritualizada) ejerce un efecto
selectivo sobre lo que es significativo ‘para el hombre’... generando familiaridad”. Ahora sin
obviar que de alguna manera se da un reconocimiento de que es una creacién una
constituciéon y por ende siempre y cuando seamos capaces de desentrafiarla, estara sujeta a
cambios; pues: “Provoca confusion entre lo significativo de lo verdadero” (Blumenberg,
2004: 57). Schelling, para quien el cuerpo es forma fenoménica del ser absoluto de manera
que la corporeidad (die Leiblichkeit) es la manifestacion externa del ser, afirmara que los
modos de interpretar y diferenciar la realidad del mito era tan dificultosa que: “ daba fe de
que es mas dificil decir lo que los mitos no significan que decir lo que significan”
(Kierkegaard, 2014:31) Y no seré yo, ni creo que Butler, quien rebata a un exegeta como

éste.

Lo que conviene a estas alturas Butler, es unir lo aqui sefialado como lo cultural enraizado y
escrito en el cuerpo, reformulando la terminologia de Merleau-Ponty, y que bien desarrolla
Fontanille, la existencia de Mi-carne: “El Mi es pues esa parte del Ego que es a la vez
referencia y pura sensibilidad, sometida a la intensidad de las presiones y de las tensiones
que se ¢jercen en el campo de la presencia.” (2008: 33). Y para descifrarlo desde la
gramatica, Butler se apoya, como no podia ser de otra manera en Derrida qué y como

conocer el papel que juega el discurso. Compleja cuestion “butleriana” y que nos aproxima
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al concepto de performatividad®, entendida como acciones expresivas que transforman la
realidad del entorno en el que se emiten; adelantada por Derrida sobre la década de los
setenta y que se sustentaba en los actos del habla de Searle (1983) y su idea fuerte de
intencionalidad. Y es que como ya hemos repasado, para Butler llegamos al fenémeno
(cuerpo) no soélo a través de la vivencia fenomenoldgica, sino y mediante lo discursivo,
puesto que no hay materialidad previa que pueda ser accesible al orden discursivo, ya que si
accedemos a ella, a la materialidad, lo hacemos “en tanto que ya esta inserta en lo
discursivo y por ende no es afirmar que el cuerpo no es nada mas que el producto de una

construccion”?

Butler en linea nos interroga: ¢Qué ocurre con el lenguaje que hace que se produzcan
resultados tan diversos dentro de un sistema tnico y cerrador (1997b: 16) En cierto sentido
Lotman (1996: 22) encuentra la respuesta en la significacion y responde: “Hay un espacio
(continuum) ocupado por formaciones semibticas de diversos tipos y que se hallan en

diversos niveles de organizacién” *

que conformarfan espacios sociales y también
individuales, en linea Bajtin (1989) insiste que y junto a los patrones de comportamiento, lo
que realmente se da son enunciados (la palabra contextualizada) en linea a los referidos
usos del lenguaje de Wittgesntein. Y es que Bajtin da sentido a la pregunta “:Qué quiso

usted decir?”, que reflejan el contexto pero intensifica la praxis humana concreta.

b

Entonces... estarfamos dando respuesta a Butler... lo que vendria a significar: un sujeto

(agente-intérprete).

En Butler, la complejidad estriba en que somos constituidos por el lenguaje, pero también
constituimos a través del lenguaje; volviendo con la otra cuestiéon intercambiable
“foulconiana” y que ha ido ocupandola: el poder. Recordando al Hegel inicial y su
explicacién sobre la relacion del siervo con el amo. ¢De que hablamos?”’ Evidentemente

del planteamiento “hegeliano” en torno a la compleja relacion del sujeto como producto de

la inter e intrasubjetividad. Apareciendo Austin y su “hacemos cosas con las palabras” y...

24 Termino, concepto, que en espafiol se podria traducit como “realizativas” y que fue propuesto
originalmente por Austin en 1955 con la idea fuerte de que los actos del habla son capaces de hacer y cambiar
la realidad. En 1968, Barthes amplia esa misma funcién tambien a la escritura.

% Citado por Elvira Burgos en xenero.webs.uvigo.es/ profesorade/ elvita_butgos/ cuetpos.doc. Consultado
28/08/16.

26Butler se siente mds comoda con las semidticas de la contextualizacion (sistémicas) manteniendo sus
reservas tanto con la semidtica “saussuriana” como con Peirce, por consideratlas demasiado reduccionistas,
por centrarse demasiado y casi de manera unica al funcionamiento de signos y reducirlo todo a una serie de
actos comunicativos aislados. Olvidandose del “aqui y ahora”.

2"Bajtin interpreta que los enunciados tienen que ver con la historia del sujeto, de la sociedad y de la propia
lengua. El lenguaje participa de la vida, la vida del lenguaje. El hablante lo sabe y participa de ello.
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“nos hacen con las palabras” afiadirfa, sin la menor duda Butler. Este es el juego complejo

que nos presenta o mejor dicho nos muestra Butler:

“Concebir el cuerpo como algo construido exige reconcibir la significacién de la
construcciéon misma. Y si clertas construcciones parecen constitutivas, es decit, si
tienen ese caricter de ser aquello "sin lo cual" no podrfamos siquiera pensar,
podemos sugerir que los cuerpos sélo surgen, sélo perduran, sélo viven dentro de las
limitaciones productivas de ciertos esquemas reguladores en alto grado generizados”

(2002: 14).

Ahora bien, Butler seguidamente pone en duda esta misma propuesta sobre la construcciéon
e insiste en que no lo es todo, porque unos cuerpos importan y otros no. ¢Es el uso del
discurso desde el poder lo que nos hace ser lo que somos? le sugeriria a Butler. Y nos ayuda
en la respuesta Derrida (1972), a partir de la reformulacion de la teoria de los actos del
habla de Austin y Butler lo vendra a interpretar: “Ninguna afirmacién puede funcionar
performativamente sin acumular y disimular simultaneamente la historicidad de la fuerza”
(Butler, 2004: 91). Y es que para Butler el lenguaje ejerce la fuerza de una accién para aquel
al que se dirige y produce efecto, tiene capacidad de ello. Y perfectamente sustentada en el
sentido de la interpretacion de Bajtin(1974)* y la complejidad semiética de Lotman(1973)%.
Lo que nos conviene destacar aqui y volviendo a la pregunta que sugiero, es la idea
soberana de dominacién del poder y la variable basica que planteara Butler en diferencia a
Foucault. Es decir, la relacién entre mecanismos de poder y sujeto. Diferencias ontologicas
y abanico de posibilidades de cambio que trataremos en el siguiente apartado, sugiriendo:

¢estamos hablando de estrategia?

28 Fstética de la creacion verbal (1979) recoge obras del autor desde sus primeros articulos de 1919 hasta los
apuntes que concluyen dicho camino “Hacia una metodologfa de las ciencias humanas” (1974).

Valioso e histérico escrito presentado en el VII Congreso Internacional de Eslavistica, celebrado en Polonia,
y editado originalmente en 1973 («Tezisy k semioticheskomu izucheniiu kul’tur (V primenenii k slavianskim
tekstam)», en Marfa Renata Mayenowa (ed.), Sewiotyka i struktura tekstu: Studia poswiecone VI1I Migdgynarodowenu
kongresowi slawistow. Wroclaw, Ossolineum, 1973, pp. 9-32).
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CUERPO COMPLE]JO: POTENCIA ONTOLOGICA

Evidentemente, podriamos responder, pues la propia autora asi nos lo recuerda:

“Aqui esta claro que lo que necesitamos no es un mejor entendimiento de los actos
del habla, o del poder del lenguaje, sino de los usos estratégicos y contradiciones que

se establecen desde diversas formulaciones del sistema” (1997b: 107)

Hemos venido repasando que a Butler le ocupa la relacién entre poder, subjetividad y hasta
qué punto el poder nos hace o es una fuerza que controlamos, es decir, jcomo expresar el
sujeto su capacidad de potencia (agente) y ser una fuerza con la que se ha de contar? :Si el
poder nos conforma qué posibilidad de cambio y de protagonismo se presentan como
diferenciado de los propositos del poder? Al respecto interesantes propuestas las que
aporta Butler (como veremos mas adelante) junto a Zizek y Laclau en “Contingencia,

hegemonia, universalidad” (2003).

De alguna manera una lectura demasiado al uso de Butler nos podria dejar fuera del
objetivo principal que aqui perseguimos. La incomplenitud y la capacidad de completarse
del sujeto y de ser, a través del cuerpo. Veamos: “El cuerpo, materialidad que lleva
significado, y lo lleva fundamentalmente de modo dramatico.” (Butler,1990: 220).
“Dramatico” me interesa recordar ahora a Artaud (1929) que sin la menor duda interactia

con Butler.

Artaud identifica lo dramatico en que tenemos que poner un cuerpo en funcionamiento,
con sus llantos, gestos, alaridos y desgarros necesarios. Y es que en “Sobre el suicidio””
Artaud habla de la necesidad del suicidio para escribir otra historia, nuestra historia de
reconstitucion, producir una nueva, otra “‘escritura de s{”’. Para Butler esto es basico y asi lo
viene a reconocer: “Debemos reflexionar sobre el papel de las perdidas no lloradas y no
llorables en la formacién de lo que podriamos llamar el caracter del yo (2015: 151). Butler
se interroga, nos interroga si no sera esto una forma de perder, pues estarfamos dejando de

alguna manera de vivir algo que pudimos vivir. Ese es el drama “butleriano” negarse asi

mismo para devenir otro que si mismo. Inventar una nueva genealogfa de la renuncia. “El

30 En E/ arte y la muerte/ Otros escritos. pp 103-104.
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cuerpo no es un lugar en el que se lleve a cabo una construccién, sino una destruccion.”

(Butler, 2015: 105). ¢Qué vendria a significar?

Pues y es que jugando con el cuerpo, nuestro cuerpo y re-leyendo a Heidegger:

“El cuerpo un ambito de significatividades de lo que comparece [en el mundo] que

no se deja representar y percibir Opticamente con la vista” (Heidegger, 1994: 293).

Nos resignifica a un cuerpo que necesita ser vivido y ser vivido a través de ese cuerpo
llorado, sufrido, discriminado, negado, con el que vamos a ir configurando nuestras
experiencias constitutivas ineludiblemente de mi ser (ontolégico). Y es que podriamos,
deberfamos, visualizar que el concepto ya recurrido de materialidad en Butler, es una
apertura al mundo, que nos entronca con una ética de la emancipacién; sin olvidar el
siempre referente marcado al principio del presente apartado. ¢;Qué pasa con el sujeto si no

hay nada fuera del poder?

Una lectura butleriana en la que pretendo destacar el ensamblaje (¢dualismo?...;sistema?) de
la relacion poder/subjetividad *' ; asi como una ética del cuestionarse desde la
responsabilidad. Y sin duda el relato “butleriano” de caracter antropomorfico que aparece
en Mecanismos psiquicos del poder, junto al ya mencionado, Contingencia, hegemonia,
universalidad, nos acercara. E imposible me resulta ahora, no pasar por el XVII (en especial
la segunda mitad), pues este siglo supuso la visualizacién (re-conquista) del cuerpo, ahora
bien un cuerpo atomizado por el poder del Estado y como ejemplo el Leviathan de
Hobbes (1651) en donde y a través de las reglas del decoro y urbanidad se van a sujetar y
educar cuerpos. Estando seguro que a Butler le encantaria la metafora de cuerpos

movedizos y contradictorios asi como la necesidad de reglamentarlos. ¢ Verdad, Butler?

El argumentario “burleriano” nos acecha y nos obliga a tener que pensar que tal vez, nos
hallemos ante una logica de la imposicion “Soy, wmponiéndoseme el ser’. En suma es hacer de
“mi’ un ser, que su existencia se dirige desde el nacimiento (sino antes) y a través del
cuerpo, como si fuera un autémata, se fabrica se introduce ser en “#7°. 'Y éste es el drama

(reto) que nos pone Butler sobre la mesa. El drama de mi existencia, mi fatalidad de saber

que soy un autéomata. Soy... ¢Pero qué soy? Un instrumento, un juguete, un érgano, medio...

31En relacién al concepto de sistema sexo/género que propuso Rubin (1975) en su articulo E/ trifico de mujeres.
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¢de qué, quien y para qué? Desplegando una estrategia del sujeto moderno, como modo de

reconocimiento. Pero un reconocerse en el otro (Butler, 2009: 77)*.

“Cuando el “yo” procura dar cuenta de si sin dejar de incluir las condiciones de su
emergencia, tiene que convertirse, por fuerza, en teérico social. La razén de ello es
que el “yo” no tiene una historia propia que no sea también la historia de una relacién

—o un conjunto de relaciones— con una serie de normas” (Butler, 2009: 19).

Pues el caracter relacional de las identidades se sostiene en un contexto de normas que
regulan estas relaciones, y que rompen la estructura diadica (Butler, 2009: 156). E
insistiendo, todo desde mi cuerpo que se impone, “es la construcciéon de un cuerpo”. Se
hace cuerpo, “el para si no es lo que es, sino lo que no es” apotema sartreano. Pues el
cuerpo no existe, al menos para Butler no en estado natural: “Aquellos que se producen
como consecuencia del reconocimiento de acuerdo con las normas sociales vigentes.”
(2002: 15) y Grondin lo reafirma:“Los fenémenos con los que la filosofia tiene que vérselas,
serfan datos impregnados ya de interpretacion.” (1999: 24). Marcando, como ya
anunciamos, la fenomenologia “butleriana” “No hay nada en el conocimiento que no haya
estado antes en el cuerpo” nos decfa Serres (2011: 77). Butler asi lo entiende, y
relacionando la ética con la emancipacion, plantea si el hecho de reconocer o partir de un
sujeto constituido no supone una anulacién de responsabilidad y compromiso con el
mundo. ¢Significa, esto que no soy en el sentido moral responsable de lo que soy? (Butler

2009: 60).

A estas alturas es indudable e incuestinable las influencia “beauvoiriana” en Butler, pero
creo reconocer el nicleo de la preocupaciéon merleau-pontiana por el que el ser corporal
transciende su mera materialidad para vivir una existencia significativa y a la inversa. El
cuerpo es gesto, es intencién y la institucionalizacion progresiva de este, no es so6lo
personal, sino también sociocultural e histérica.” “Ese hecho de que mi cuerpo es pasivo-
activo (visible-evidente), masa en si misma y gesto.” (Metleau-Ponty, 1970: 324). El “yo” (s
mismo) , no resulta de una sintesis activa e intelectual, tampoco instintiva, sino motriz y de
implicacién. Para Merleau-Ponty, el cuerpo es capaz de instaurar una distancia que

posibilita la reflexiéon y es que para pensar la carne (chair) es necesario aceptar las

2En el capitulo ptimero de Dar cuenta de si mismo, Butler evidencia el contexto intetrelacional yo/tu, en la
formacion del sujeto (reconocerse en la responsabilidad y reconocerse en el otro).

¥La antropologia de Mauss y Lévi-Strauss ha sido determinante en este aspecto en Metleau-Ponty, aunque
nunca haya renunciado al sentido de la experiencia vivida fenomenolégicamente.
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imbricaciones reciprocas; se trata de estar-en-el-mundo. Interesante propuesta para Butler,
al tlempo que nos viene a resignificar junto y con el otro; y el cuerpo como ya hemos
destacado de intermediario. El cuerpo del otro me hace participar en su mundo y me
posibilita la entrada en su mundo, “es a través del cuerpo del otro que me comprendo
como un yo-real” (Jaramillo, 1999: 108), ya antes Heidegger: “... esta determinado por mi
ser-humano en el sentido de la estancia exatica en medio del ente despejado.”(2007: 135). Y

¢qué tiene que decir Butler?

Butler incorpora al “otro”, a través de la in-corporacion de la norma y que forma parte del
sujeto; un rasgo de mi propia corporeidad, de mi propia vida (Butler, 2009: 51), que nos
sumerge en un estar en el mundo en relacién, cuerpos que constituyen la marca de la
singularidad en la vida de otro. No existe vida posible sin los otros. Habitamos un mundo
compartido, un mundo comuin (Garcés, 2013). De este modo, lo comin no es una
abstraccion, sino lo concreto que se descubre cuando nos dejamos afectar por el
otro. “Implicados en vidas que no son las nuestras.”(Butler, 2010: 42). Cada cuerpo porta la
manera distintiva en la que queda expuesto, de modo que, sin quererlo, produce una huella
radicalmente insustituible. En este punto, Butler echa mano de nuevo de Foucault. El
espacio en el que dos conciencias se encuentran no es un espacio neutro. Esta definido por
un marco de normas sociales que definen y condicionan el encuentro y que los define

como marcos de reconocimiento (Butler, 2010: 19).

Eso si, siempre relacionando, jugando, desmembrando la complejidad ontolégica del sujeto,
“Hay algo mas grande que nuestro proyecto o plan deliberado, mayor que nuestro propio
saber”(Butler, 2006: 37), pues el sujeto necesita desentrafiarse para saber quién soy; hay una
constante resistencia a esa construccion “impuesta” por la norma un volver sobre si mismo;
Butler afirmara que la resistencia interna de la psique constituye un espacio a conquistar, o
sino, a retomar que nos ayude a concebir: “Una forma de potencia radicalmente
condicionada.”(1997: 15). Y es que: “Uno no puede discernirse como autor o agente de su

propia construccion.” (Butler, 2009: 45).

Realmente, Butler sigue navegando en aguas muy movedizas de ambivalencia encontrada.
Si bien considero que el aqui y el ahora resulta especialmente relevante para lo que estamos

tratando y quien mejor recoge lo que Butler persigue es Diaz-Andreu:
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“La cultura material posee una naturaleza activa y por lo tanto se usa no solamente
para construir y mantener las relaciones de género, sino también para oponetlas y

transformarlas”(2005: 29).

¢Bstarfamos hablando de hacerse? En este caso Chodorow constituirfa la principal
referencia® ya que fue una de las primeras que al respecto, investigd los principios
constitutivos del “si-mismo” en el contexto de las relaciones primarias. El ser se encarna en
una compleja relacién de interaccién continua entre una genealogia (pasado vivo) y un
presente (aqui y ahora), mediante una circularidad (contingencia butleriana) de
proyeccciones e introyecciones. Butler a estas alturas podria recordarnos a la tan manida
expresion “teresiana” de “vivo sin vivir en mi”. Pues hablar con Butler de ontologia se trata de
hablar de una determinada ontologia en donde y en principio el sujeto no es plenamente

autosificiente. ¢Entonces? ¢Nos volvemos a contradecir?

“Mi relato de mi misma es parcial y esta acosado por aquello para lo cual no puedo
tener una historia definitiva. ...Hay en mi, y me pertenece, algo acerca de lo cual no
puedo dar cuenta. Pero, ¢signifia esto que no soy en el sentido moral, responsable de

lo que soy y lo que hago?” (Butler, 2009: 60)

2

Y es que Butler relativiza su posiciéon en cuanto al “ser” ontolégico, lo reduce a la
posibilidad® de la libertad y el sinsentido (wittgensteiniano) pero y al mismo tiempo da,
habilita la resignificacion y la autonomia total. Y es esto, “autonomia total” lo que resulta
especialmente interesante, pues Butler (y no suele ser destacado) se revela contra cierta
autocomplacencia respecto (permitanme la licencia) al poder del poder (Butler, 1995: 38). Si
bien Butler se acerca a Foucault para contestar a tan inquietante pregunta, el sujeto se
constituye en la norma, nunca la incorpora, es Bourdieu (1991) a través de su habitus y las
estructuras estructurantes, quien mejor define las pretensiones butlerianas; hay unas
estructuras que estan presentes en toda experiencia ulterior, producto de la historia. El
habitus produce principios de percepcion (percepciones culturales), garantizando la
conformidad de las practicas y su constancia a través del tiempo. Permitiendo producir un

namero infinito de practicas, pero y al mismo tiempo, limitadas en su diversidad. Si bien la

esperanza estriba en que al ser estructurantes los pensamientos y acciones que producen los

3Algunos de sus libros mas conocidos son The Reproduction of Mothering: Psychoanalysis and the Sociology of Gender
(1978), Feminism and Psychoanalytic Theory (1989), Femininities, Masculinities, Sexualities. Frend and Beyond (1994), The
Power of Feelings (1999).

HHEspecial atencién merece aqui el capitulo de Butler: “Reescenificacion de lo universal” en Contingencia,
begemonia, universalidad, ya resefiado.
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agentes, si bien dotados de los mismos habitos, reside una singularidad que nos harfa, nos
hace responsables. Esa es la complejidad; ni las normas son simplemente exteriores, ni los

psiquismos son esferas interiores autbnomas libres de las normas culturales.

Butler en la introduccién de Mecanismos psiquicos del poder, reconoce su ambivalencia
pues el sujeto se hace y lo hacen; e insiste en sus provocaciones socraticas: “:Coémo es
posible que el sujeto, instrumento de la potencia, sea al mismo tiempo efecto de
subordinacién, entendida como privacion de la potencia?” (2015: 21) Y le tendriamos que
recordar al ya recurrido Bourdieu y su concepto de nos hacen y hacemos de las estructuras
estructuradas y estructurantes. Y asi lo viene a reconocer de manera implicita mas adelante
(2015: 23) al hablar de que hay dos tipos de poder del que el propio Foucault no describe o
al menos no de manera tan literal, el poder condicién del sujeto y el poder que ejerce el

sujeto como agente que actua.

¢Verdad absoluta?, sambigliedades implicitas?, Butler al mas puro estilo “derridiano”
entiende que hay un significado, pero al igual que el lenguaje desde el punto de vista de
Derrida (Strathern, 2000: 47) elude el significado preciso, ella (Butler) prefiere continuar
con el juego de la provocacion. Y es que el sujeto butleriano, apoyandose en el concepto
lingtiistico de Austin, reelaborado por Derrida, de enunciado performativo, se caracteriza
por ser resultado de un proceso de subjetivacion, de interpretacion, en definitiva, de asumir

performativamente (repeticion) alguna posicion fija del sujeto (Laclau, 2003, 15).

De todos modos Butler asume cierto compromiso, instigada por Haraway ™ (1984) y
entiende que no es s6lo comprender lo que hay, sino que debe existir un compromiso ético
de responsabilidad y de reconstruccién, ahi estriba la clave; aspirar a adquirir conciencia
lacida de lo que ocurre, con el convencimiento de que somos responsables del cauce que
tomen los acontecimientos. Lo que me sugiere y a buen seguro también a Butler, ¢ante

quién somos responsables? y sobre todo ¢qué vendria a significar?

Freud y Foucault, intentaron dar sentido al funcionamiento doble del poder tratando de dar
respuesta a través de una teorfa de la representacion que recogiera el poder social y la
realidad psiquica. En linea, Butler va mas alla y nos invita en dicho ejercicio: “la vuelta

parece funcionar como inaguraciéon tropolégica del sujeto, como momento fundacional

36 Manifiesto Ciborg. En http://xenero.webs.uvigo.es s AR i .pdf. Consultado
28/8/2016.
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cuyo estatuto ontoldgico sera siempre incierto.” (2015: 13) Un constante ir haciéndose que

implicaria o vendria a significar, retomando lo preguntado, poder set, “empowerment”.
bl bl bl

Un ir haciéndome en una constante la contigencia de hacerme y reconocerme en el otro y
con el otro. Un sujeto que es actor (agente) y responsable de su conducta, participante y
capaz de influir en la mejora de su vida y en la vida en relacion. Recordando ahora la
produccién y reproduccion de Baudrillard (1978) en Cultura y simmulacro, esa histeria que para
Baudrillard reflejaba la caracteristica de lo real en nuestro tiempo y en cierto sentido asi se
produce en Butler; histeria que denomina “forclusiéon”, de como el deseo es regulado,
volviendo a Bourdieu, si bien considero que quien recoge de una manera completa lo que
pretende Butler es Benjamin (1996). Mi identidad (ser-ontolégico) se va a ir construyendo
bajo la necesidad y el deseo de reconocimiento y evidentemente nos conduce a complejos
juegos de poder. Un sujeto que se hace en campos de poder y en relaciéon. De esta manera
y quien mejor interpela a Butler es Femenias (2008) que propone un pensar las identidades
ontologicas como complejas construcciones politicas: “reconocemos la identidad en
términos de construcciéon constante, donde el proceso de identificaciones implica la

autodefinicién, tanto consciente como inconsciente, de lo que es ser un sujeto.” (2008: 22).

Butler incluye en su proceso una reconstrucciéon (siempre recurrida por ella) de la
fenomenologia del espiritu de Hegel en la que va relacionando reconocimiento y deseo, el
sujeto no es mero testigo, la consciencia se personifica’’. Hay una construccién, pero como

buenos actores que interpretan; siempre hay una produccion.

“Para describir el cuerpo generalizado, es necesatio, una fenomenologia de la
constitucién que signifique lo que la constituye, asi como los actos que constituye”

(Butler, 1990: 298).

1%, con la ontologia y con la (lebenswelt,

Relacionar el fendmeno (korper), a pesar de Husser
mundo de la vida) ineludible y compleja red de relaciones en la que nos desenvolvemos.
Butler, nos invita a pensar sobre una construccion del ser constante sobre fundamentos

contingentes que requiere del quiasmo en el sentido heideggeriano, y es que la génesis del

37La opinién temprana de Hegel de que el deseo constituye, tanto como revela, las relaciones que vinculan el
yo con su propio mundo. Para hacer mas concreta la doctrina de Hegel, el deseo humano debe parecer... que
significa... un yo personificado e histéricamente situado. (Butler 1987:92).

¥Me sumo aqui a las criticas tanto de Scheler como Ortega, critican a su presupuesto de la superioridad
apodictica de los fendmenos mentales sobre los fisicos (La critica de Scheler aparece en el articulo de 1911
titulado "Sobre los antoengasios” y La de Ortega 1913 titulado “Sobre el concepto de sensacion”).

Revista Nuevas Tendencias en Antropologia, n° 7, 2016, pp. 229-261 252



Fenomenologia corporal en Judith Butler José Turpin Saorin

cuerpo-experiencia, es a la vez génesis trascendental del “yo-mismo” (myself). Porque el
cuerpo, mi cuerpo, me otorga una modalidad de vivir mi aqui y mi ahora, y ese es el nuevo
reto a descifrar, en el que nos introduce Butler; mi intencionalidad de “tener cuerpo”. Y el
poder que ello me otorga. Y se lo recuerda Lévinas (2006: 148) “El cuerpo es una
permanente puesta en duda del privilegio que se atribuye a la conciencia de “dar el sentido”
a todo”. Asumir la materialidad encarnada de una subjetividad exteriorizada. Volvemos,
Butler es un constante retorno donde me obliga, nos obliga a tener que terminar

interrogandonos, nunca afirmando, sestamos ante una ontologia del “llegar a ser”?

CONCLUSION

Ahora que intentamos llegar al resultado, me sobrevuela una vez mds, la siempre y
sugrerente maxima de Gadamer a su vez instigada por Heidegger, de que no hay preguntas
inocentes. Y eso parece que se lo toma al pie de la letra Butler. Y es que Butler debemos de
entender que hay que asumir, Jpero asumir qué? Realmente dificil, con Butler, pues nunca

se debe dar por sentado nada cuanto cae en nuestras manos un texto de Butler. ;:Entonces?

Comencemos por el inicio y el objetivo del articulo que no era otro que repasar las
influencias en la fenomenologia de Butler y su compleja relacién en torno al cuerpo. Lo que
sugiere ¢como abordar el cuerpo como elemento constitutivo del ser? ;De qué manera lo
relacionamos con pensamiento, lenguaje y poder? Al respecto Butler nos sefiala que la
identidad es un proceso, resultado por hacer, performativo. La reiteracién constituye y
habilita al sujeto. Ahora bien esas normas reiteradas (performativas) que condicionan al
sujeto, fundamentan al mismo tiempo una agencia que se asume con capacidad de
radicalizar o subvertir las acciones que implica: “que los agentes mismos transforman su
propia identidad en la medida en que actualizan ciertas posibilidades estructurales y
desechan otras” (Laclau, 2000: 46-47). Butler coincide y considera que toda identidad es
contingente y relacional respecto de sus condiciones de existencia y es que cualquier
cambio en estas ultimas conllevara en sus efectos resignificaciones y desplazamientos en las
formas y los contenidos de dicha identidad. ¢Qué vendria a significar? De alguna manera
Butler nos invita a reflexionar que tal vez, no podamos o no debamos concebir que la
identidad del sujeto es acabada, fija, cerrada, lo que convierte al cuerpo entonces en ese

lugar (al mas puro estilo de Auge en los “No lugares”) en constante y perenne definicion;
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re-definicién también recordado por Nancy, (2007) Cuerpo, ese lugar que es no-lugar y que

nos obliga a tener que darle la razén a Heidegger, “Cuerpo: lo mas dificil.”

Butler convierte al cuerpo, sobre todo, en ese espacio de encuentro, abierto, parcialmente
suturado y en el cual las relaciones de poder son inherentes, tanto si es conforme al orden,
a la norma o producto de subversién (abyecto). Y ese caracter de implenitud permite su
constante resignificaciéon. He ahi la dimensién paradéjica (¢bipolaridad?) que nos invita a
sumergirnos Butler: “¢Qué tiene de bueno pensar de otra manera si no sabemos de
antemano que pensar de otra manera produce un mundo mejor?” (Butler,2008:146). Una
vez mas Butler nos inquieta pues nos da la sensaciéon de un quiero y no puedo, “sujeto

dividido” de Lacan™ y que nunca tendtfa un saber completo sobre si mismo.

Mas, Butler nos sugiere que el reconocer, asumir que somos ontolégicamente vulnerables,
nos hace conscientes de que todo esta por hacer, hacer con el otro y en relaciéon, que nos
interroga sobre qué vida queremos vivir. Y eso nos empodera, el mero hecho de que
seamos capaces de llegar a interrogarnos sobre ello me conduce a una ontologfa de lo social
y de lo politico, desde mi cuerpo. Resonancias de otras vidas, nos invita Haraway (1991) y
Butler al hilo nos plantea la necesidad de ser responsables, hacernos cargo de tener que

crear una “nueva ontologia corporal” (Butler, 2010: 15)

Pero y sobre todo lo que nos obliga Butler es a cuestionar; interesante la entrevista® que
concede en Paris y alude que lo primero que se plantea sobre el concepto-idea de
matrimonio es por qué dos, por qué no tres, cuatro o mas, mostrando la esencia de su
pensamiento, que pasa por obligarnos a cuestionar hasta lo mas basico y en cierto sentido
ahi estriba su mérito. Butler teme que la transgresion se convierta, es mas considera, que se
ha convertido en una parte mas de la vivencia cotidiana*, parte de los dispositivos de
dominio social. ;Entonces? Butler nos condena a cierta alienacién que no sea un simple
ejercicio de transformacion identitaria, sino que se constituya en ese gesto de apropiacioén a

través del cual me vea, insisto, en la obligaciéon (condenado) a pensar, hablar, actuar.

¥Considero que la diferencia principal es que, mientras en Butler, lo que no se conoce es debido o producido
por la forclusién de las normas de la sociedad, en Lacan, hablarfamos de una condicién, un a priori Real del
sujeto, que se da al margen de lo social.

40En https://www.voutube.com/watch?v=sHVugezilG8 consultado 25/8/2016.

#Interesante propuesta que aparece bien desarrollada en Gil, Silvia, L(2011), Nuevos Feminismos. Sentidos
comunes en la dispersion, Madrid, Traficantes de Suefios.
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Lo que nos resitia y nos recuerda a Spinoza espetando: ;Qué puede un cuerpor Y a una
Butler redirigiendo la pregunta a ¢qué es un cuerpo? Y podriamos contestarle algo
inacabado. Mas Butler, no pretende dar respuesta, de ahi su tan recurrida ambivalencia.
Butler no se encuentra cémoda con su vida (ver cita 51), y en general asi lo viene a reclamar
pero su postura no pasa por cambiar o tener otra vida, otro cuerpo, otro ser; sino que para
ella la clave esta en ser capaz de encontrar, entrar en otra relacion con la vida.
Destemporalizar, desactivar, deslocalizar, sus propias genealogias, su memoria y su historia.
En definitiva, entrar en otra relaciéon y pensandolas en términos de devenir. Romper para

irrumpir de eso se trata.

“Entonces la virtud se convierte en la practica por la cual el yo se forma a si mismo
en desujecion, lo que quiere decir que arriesga su deformacién como sujeto,
ocupando esa posicion ontolégicamente insegura que plantea otra vez la cuestion:
quién sera un sujeto aqui y qué contara como vida; un momento de cuestionamiento
ético que requiere que rompamos los habitos de juicio en favor de una prictica mas

arriesgada que busca actuat con artisticidad en la coaccién.” (Butler, 2008: 167).

Butler no pretende crear nuevas respuestas, es mas ni encontrar respuestas, sino, y es lo
mas interesante de la autora, intentara crear el vacio de pensamiento, para poder pensar.
Pues y esta es su ultima provocacion, nos invita a desprendernos de toda relaciéon que tenga
que ver con lo propio. ¢Devenir afasico de si mismor Y parafraseando esta dltima cita,

tendremos que seguir arriesgando... en la interpretaciéon de Butler. ¢No es cierto, Gadamer?
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