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Resumen

En el marco de la Fenomenologia trascendental de Edmund Husserl pueden identificarse
cuatro elementos que hacen posible aceptar en dicha teoria la Antropologia filoséfica como
sintesis, y elaborar una Antropologia fenomenoldgica; son: 1. la busqueda de los dltimos
fundamentos del conocimiento y de toda objetividad, aplicada al estudio del ser humano; 2. la
paradoja de la subjetividad descrita por el autor en el primer y segundo tomo de su obra Ideas y en
La crisis de las ciencias enropeas y la fenomenologia trascendental, 3. La teorfa de la intersubjetividad y 4.
el hombre como unidad visible. Esas cuatro posibilidades —haciendo también algunas

aclaraciones sobre la reduccion trascendental— son evaluadas en el siguiente texto.
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Abstract

In the frame of Husserl’s transcendental phenomenology can be identified four elements that
enable to accept into the Husset!’s philosophy, philosophical anthropology as a synthesis, and
develop an phenomenological anthropology; are: (1) investigation of the last foundations of
knowledge, and entire objectivity, applied to the study of human; (2) the Subjectivity Paradox
described by the author in the first and second volume of his work Ideas and in The Crisis of
European Sciences and Transcendental Phenomenology; (3) The intersubjectivity theory and (4) man as
visible unity. These four possibilities —making also some clarification about Transcendental

Reduction- are evaluated in the following paper.

Key words: Husserl, transcendental Phenomenology, subject, phenomenological

Anthropology.

INTRODUCCION

El concepto de “sujeto trascendental” es uno de los que mas problemas ha presentado en la
recepcion de la Fenomenologia por parte de los lectores de Husset]l como por otras tradiciones
de la Filosofia, acusado de ser una nocién de caracter “solipsista”, mas la dificultad que
presenta entender la relacion de ese sujeto con el psico-fisico empirico y el sujeto personal. Esa
dificultad esta centrada en los malentendidos que rodean el significado y el alcance de la émoyn
y/o la reduccion, y su tesis detrivada acerca de la “constitucién de sentido”. Esos problemas han
devenido en un rechazo a la etapa madura de la Fenomenologia de Husserl, su idealismo
trascendental. Este articulo —en orden a la elaboraciéon de una Antropologia fenomenolégica—
aborda el problema de /a paradoja de la subjetividad esbozada por el autor en mencion, en la que
explica que el sujeto es constituyente del sentido y la validez del mundo, y a su vez un sujeto
psico-fisico constituido en él. Analisis que es posible hacer por medio de las adquisiciones de la
meditaciéon fenomenoldgica en busqueda de los ultimos fundamentos del conocimiento y de
toda objetividad, mas las aclaraciones hechas por el autor a través de la teorfa de la

intersubjetividad que permiten reconocer en el hombre un sujeto hallable en el mundo. La
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discusion se desarrolla entre Husserl y Paul Ricoeur, y entre la Fenomenologia trascendental y
la variante hermenéutica que se desprende de la Fenomenologia en si misma. Se elaboran
ademas, algunas aclaraciones sobre la reduccidn trascendental en orden a discutir con aquellos

pensadores que se alejaron de la Fenomenologia, al ser aquella formulada por Hussetl.

Encargarse de lo sugerido en el titulo es llevar a evidencia que la vida intencional posee rasgos
duales, y aunque es cierto que el tema a tratar es de una complejidad oceanica en la que se
puede naufragar, no se puede pasar por alto tal cosa. La causa de no tener permitido obviarlo
es que en la definicién de lo que sea el hombre, que es quien vive la responsabilidad histérica
del ejercicio pleno de la vida intencional, al ser ésta razén y ser, inmanente y trascendente, en
un sentido general, sujeto y objeto, la meditacion que exige tal dualidad o paradoja, lleva a un
nivel de concentraciéon en s mismo y de intencionalidad que al volverse hacia la accién, hacia
sus vivencias, obliga desde adentro a que todos nos armonicemos con el zels, el deber
absoluto, el compromiso incondicionado. Es significativo, la paradoja se presenta ante los ojos asi:
el yo trascendental tiene una esencia fijada en la existencia. Este fenémeno abre a lo siguiente,
que el poder plantear la interrogacion y busqueda de satisfaccion inteligible a la pregunta por su
esencia y por cualquier ente depende de que la intencionalidad exista efectivamente. De tal
modo, la existencia, la realidad del si mismo es una evidencia apodictica, por esto los sujetos no
son, en el plano del ser, una mera probabilidad entre improbabilidades, no son un evento, sino
mas bien una necesidad. Sobre esto Husserl ensend, que el ezdos yo trascendental es impensable
sin el yo trascendental como factico, pues todas las necesidades esenciales son momentos de su
factum, son modos de su funcionar en relacién consigo mismo (Hua X1/t 385s)'. Entonces
entre el factum y el eidos hay una correlacion. Aunque esta ultima tenga el caracter de la
contingencia no por ello deja de ajustarse a un orden eidético a priori, que es la idea horizonte o
la idea meta de la plenitud de la subjetividad. Aunque sea inconcebible lo anterior en su forma
terminada, real, el sujeto trascendental, podemos decir, el hombre, se puede afirmar, consiste
en esto: ser en el sentido de la voluntad (Hua X17: 379-381). Su forma es la de la aproximacion

infinita. Cada fase de los sujetos, cada una de las etapas de la vida humana, esta ordenada por

! Remitirse a la bibliografia donde se encuentran relacionados los textos aqui citados segun los volumenes
Husserliana y las respectivas ediciones en espafiol. Dentro del trabajo serda usada la forma Hua y el afio de la
traduccion; cuando sea el caso de una cita textual, en nota al pie se escribe la cita original en aleman; cuando sea
parafraseo el numero de pagina de la version en nuestro idioma, si ésta efectivamente existe, sino, corresponde al
texto original. Para la cronologia completa de los escritos, algunos textos on/ine, otros materiales y documentos
consultese husserlpage.com.
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un impulso volitivo al que subyace la aparicion de un “horizonte volitivo latente, activo” (Hwua
X1 378). La caracteristica antropologica mas propia consiste asi, en descubrir que se es
portador de un orden que ya opera desde la pasividad y que por voluntad personal puede llegar
al nivel superior que desde adentro se le informa. Que exista tal teleologia desde la pasividad
prueba que no es el sujeto el creador de tal cosa, lo que prueba es que le es innata. A esto
Husserl lo llamé como “oscura voluntad de vida” que se compone por impulsos, instintos,
acompafiados de sentimientos, reflejados en movimientos kinestésicos, que, puede afirmarse,

sale de tal oscuridad esa voluntad, cuando rinde sus creaciones semanticas.

La voluntad de vida, en un primer momento oscura en los sujetos singulares, debe convertirse
en voluntad dirigida hacia el verdadero ser; en el marco de esta investigacion ¢el verdadero ser
de quér De la propia vida. Establecer tal cosa dependerd en gran proporcion de entender la
realidad paradojal de la subjetividad y la historia general, genética, del advenimiento de la
misma subjetividad al mundo. Ambas cosas son posibles de satisfaccion porque el desarrollo
racional llega a ser patente tanto en los sujetos singulares como en la historia global de la
comunidad de hombres. Nos internamos entonces en varias cosas, son aquellas que expresé
Husserl en una carta de 1932 a su amigo Gustav Albrecht: las mas encumbradas entre todas las
interrogaciones, que no todos pueden captar y comprender sin mas en su sentido propio,
estricto y auténtico, son las preguntas metafisicas. Son las que conciernen al nacimiento y a la
muerte, a/ ser iltimo del yo y del nosotros objetivados como humanidad, a la teleologia que en ultima
instancia reconduce a la subjetividad trascendental, y naturalmente, como lo superior, al ser de

Dios como principio de esta teleologia (Husserl, 1994: 83s).

LA PARADOJA DE LA SUBJETIVIDAD

La editorial Gallimard en 1950 publicé la traduccion al francés de Paul Ricoeur a Ideas I (Hua
111, 1993) que es uno de los autores que en varios trabajos se insert6 en la tradicion francesa
que es critica de la Fenomenologfa y la somete casi que a un desmontaje por motivos de su

“idealismo” caractetizado por aquel como “dogmitico” y ““solipsista” (2004: 185) y también por

2 Me refiero por ejemplo al texto A [école de la phénoménologie y Soi-méme comme un antre, comentados por Rosemary
Rizo-Patrén de Lerner en su libro Husserl en Didlogo. Lecturas y debates (2012a) en el que me he basado en parte para
la elaboracion de esta discusion entre Husserl y Ricoeur, en concreto en los capitulos X y XII; en no menor
medida también, me he nutrido para la tesis aqui desarrolla, del Encuentro Centenarios: Publicacion de 1deas I de Husserl
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la interpretacion “filoséfica” del método fenomenologico. Segun Mario A. Presas (Hua I, 1979) y
Rosemary Rizo-Patrén (2012a), las observaciones hechas por ese pensador a Husserl estan mas
centradas en las Meditaciones Cartesianas equiparando esa obra con las filosoffas del cogito
modernas desde Descartes, de las que Ricoeur se quiere separar desde una hermenéutica
fenomenolégica mas acorde con la fenomenologia francesa de linea “existencial”,
interpretaciones “hermenéutico-ontoldgicas” del método fenomenolégico y una “analitica
existencial” propuesta por Heidegger en Ser y tiempo (2006). Esa hermenéutica fenomenologica
a la que el francés se suscribe (1990: 37) esta conectada con la “filosofia” del dasein de
Heidegger, muy influenciada por Nietzsche en lo que a la atenciéon a la historicidad y al
replanteamiento del problema de la verdad y del ser desde la centralidad contingente del sujeto,
se refiere. Desde esa orientacion el yo puro de Husserl es visto —y mal entendido— como a-
mundano, a-existencial y a-historico, pero veremos mas adelante cémo esa consideracion es un
error. El mismo Ricoeur en su obra S7 mismo como otro (1990: 163), en los nueve estudios que la
componen [o diez si incluimos el Prilogo de veintinueve paginas por ejemplo en la edicion de
Siglo XXI Editores en 2000], dice que esos ensayos obedecen a una investigacion en la que no
aparecen fusiones onto-teoldgicas, sino una onfologia puesta al dia en la que la misma
Fenomenologia tendria que ser superada. Puede afirmarse que el pensador francés en esa obra
cree haber sometido a una deconstruccion efectiva la Fenomenologia trascendental de Husserl en
la formulacién de la “hermenéutica del si mismo” (1990: 15), que no se distancia de la reflexiin
pero si de la meditacion del cogizo y de las tesis que lo destituyen como las de Nietzsche,
explicada esta ultima por Ricoeur como cggito blessé, cogito herido o fragmentado (1990: 22-27).
Si bien arguye al caracter fragmentario de su “hermenéutica del si mismo”, con la que se
enfrenta a la “wmplicidad indescomponible” del cogito, no cae en el vértigo de la disociacion
expresa en la concepcion de Nietzsche, sino que admite en el sujeto la “variedad y la
contingencia” (1990: 31). Sin embargo, para los fines mismos de este trabajo es muy
importante ver —no como adopcién de tesis hermenéuticas— la importante reflexion del
pensador en mencién en la linea del significado del “si mismo” y la distincién que se debe
reconocer en ¢l entre las dimensiones zpse e idez; ya que la dialéctica entre las peculiaridades del

st mismo, y la dialéctica entre éste, entendido como spse, y el ofro como alteridad-otredad, dan luces

y nacimiento de Panl Ricoenr, de manera mas precisa por ejemplo, con la participacion de la autora citada a la que me
refiero con mucha frecuencia, titulada Entre e/ sujeto trascendental y el sujeto mundano en Husserl, y el ipse y el iden en
Ricoenr, jcabe alguna aproximacion? Con la cual cabe decir también, entro aqui en abierto debate. L.a anterior se
encuentra publicada en el Anuario colombiano de Fenomenologia en el Vol. VIII, paginas 205 a 229.
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acerca de cémo ya en lo mas profundo de su intimidad, el o770 habita el jpse. Esa importancia
radica también en que —ademas de aclarar que las observaciones hechas a la Fenomenologia
de Husserl como idealismo dogmatista son en parte resultado de una lectura incorrecta de Ricoeur
a sus obras sobre todo por su insercién en la hermenéutica— se puede establecer una
conexion, siguiendo en ello a la doctora Rizo-Patrén, entre la distincion hecha en lo profundo
del “si mismo” entre el ipse y el idew, y la distincion de Husserl entre “sujeto trascendental” y
“sujeto mundano”. Para ampliar el debate entre una y otra, puede uno remitirse a textos como
Excistence et herménentigne en Le Conflit des interprétations, y Phénoménologie et herménentigne en Du texte

a l'action.

En el centro de la discusion se encuentra la denominada “paradoja de la subjetividad’ planteada
por Hussetl en el § 53 de La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental de 1936
—que se explica aqui tomando también ademas de esa obra (Hua 17]), el primer (Hua I1I) y el
segundo tomo de Ideas (Hua I1”)— que consiste en la concepcion del sujeto como uno que es
para el mundo, constituyente de sentido y responsable de sus tomas de posicion ideales, éticas y
axioldgicas o teoricas, practicas y valorativas; un sujeto ez el mundo como sujeto psico-fisico
empirico, como un sujeto personal, constituidos y explicados por medio de las actividades del
ego trascendental. Para Ricoeur la tesis del sujeto como yo comporta el problema de la ambicién de
fundacién ultima que se ha radicalizado desde Descartes a Kant, de Kant a Fichte, y con el
Husserl de las Meditaciones cartesianas (Hua 1), y fracasa, segun él, como supuesta Filosofia primera;
sin embargo, en el marco de la Fenomenologfa trascendental considera que ella es capaz de
multiples desarrollos de los que Husserl no ha explotado sino un numero menor de
posibilidades (2004: 8), mientras que si eran elaborados por ejemplo por Pfinder, Max Scheler,
Heidegger, Geiger, Hartmann o Jaspers; los cuales debe anotarse, no creyeron en la
Fenomenologia como Filosofia primera. Como no siempre se es justo con los autores a los que
se les deberfa reconocimiento, no por sus nombres sino por sus esfuerzos, en este punto deseo
recordar lo siguiente con un paréntesis que abro, y cierro hasta cuando lo indique mas abajo: es
dificil encontrar un pensador al que se le pueda considerar como hussetliano, y el calificativo
de fenomendlogo por tanto tiende a ser muy ambiguo, mas cuando entre “ellos” hay tanta
distancia con Husserl, y entre ellos mismos. Heidegger (1957: 38) se reconoce deudor de éste al
afirmar en Sein und Zeit que su investigacion avanza a la altura de 1927 porque con anterioridad

el editor de esa obra lo habia iniciado en la Fenomenologia en una forma personal y con la mas
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libre participacién en sus trabajos inéditos. Sobre esto Daniel Herrera escribe lo siguiente

dando muchas luces al respecto:

“En 1916 Husserl dio a Heidegger libre acceso a sus inéditos para iniciarlo en la
fenomenologia. El testimonio de Heidegger tiene una gran importancia, pues nos permite
pensar que la concepcion heideggeriana del hombre y del mundo pudo ser inspirada por los
inéditos en los cuales Husserl daba sus primeros pasos en la formulacién del mundo de la
vida como camino de solucién a la correlacién hombre-mundo. La concepcion heideggeriana
segun la cual la estructura fundamental del hombre es el ‘estar-en-el-mundo’ (in-der-W elt-sein)
implica que hombre y mundo forman un ‘todo articulado’, lo que significa una relacién de co-
pertenencia esencial, la presencia de cada uno de ellos implica la co-presencia del otro. En
otro lugar Heidegger nos dice: ‘La expresion compuesta ‘estar-en-el-mundo’ indica en su
forma misma, que con ella se mienta un fenémeno unitario y originario’. Por otra parte,
Heidegger nos dice que los entes que me hacen frente de forma inmediata no son simples
cosas, sino ‘Gtiles’, estan a mi ‘disposicién’, su ser es un ‘ser a la mano’ (Zubandenbeit), y de esta
forma tienen un ‘significado’ para mi. La idea del mundo como significatividad suponia un
distanciamiento evidente de las teorfas en uso. El mundo no aparece ya como algo
‘representable’ por un sujeto configurador de sentido [distancia ostensible con Husserl], sino
que es esa tupida red, ese plexo de relaciones de sentido en la que se despliega la vida
humana, en la que estd el Dasein en cuanto Da-sein. Ser y tiempo llevé a cabo el radical
cuestionamiento de las teorfas metafisicas sustancialistas; por ejemplo, la idea del mundo como

totalidad o suma de entes” (Herrera, 2010: 32).

Sartre por su lado afirmé alguna vez que la Fenomenologia de Hussetl #os lo habria dado todo y
Habermas, habria formulado su Teoria de la accidn comunicativa gracias al descubrimiento del
complemento entre accién comunicativa y mundo de la vida (Herrera, 2012: 33). Luego,
ninguno de estos se considerd, ni tampoco podrian por nosotros ser juzgados, como
fenomenologos en el sentido clasico, husserliano. Es probable que estuvieran de acuerdo con
la expresion de Ricoeur de que el conjunto de la Fenomenologia se entiende como la historia
de las herejfas de Husserl. Sin embargo, él mismo dijo un tanto liricamente en su Crisis de las
ciencias europeas (Hua 171) en el § 53, que el destino de la evolucion de su radical cambio de
actitud es caer y volver a caer en paradojas; con la de la subjetividad humana resuelve la
cuestion de que la realidad del hombre consiste en ser fendmeno espacial e historico, y a la par,

vida fenomenoldgica, ser que se experimenta a si mismo como un yo que funda légica,
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valorativa y éticamente su espacio-historicidad por actos subjetivos. La correlacion universal es el a
priors, la relatividad noético-noematica, porque sin ella no hay modo alguno en el que pueda
pensarse uno y otro, el hombre y el mundo, y mucho menos pensarse el primero y el segundo
con independencia. Una cosa es pensar malamente que Husserl fue herético, y otra, ver que en
el desarrollo de su obra hay nuevas profundidades para las cuales hay que suspender las
anteriores, porque de las nuevas depende la aclaracion de las anteriores. Debe recordarse que la
navegacion que lo hizo arribar a los problemas del mundo y de la vida fenomenoldgica, en
lugar de mostrar falta de pureza y ortodoxia, lo que expresa es el ejercicio de poner a prueba
los cimientos para verificar si estos son tales y no la mitad del camino. El objeta a Chistropher
Sigwart, Theodor Lipps y Wilhelm Wundt al considerar errénea la consideracion de que la
logica es el estudio de las normas y métodos del pensar, que es del primero, o que la logica es
una disciplina psicolégica, tesis del segundo, o que las leyes de la l6gica son leyes naturales del
pensamiento y por tanto es la fisica del pensamiento, afirmacién del tercero. Husserl no podia
aceptar lo anterior porque en ello ve la amenaza de la naturalizacién de la Filosofia y la caida de
la 16gica a su definicién como ciencia experimental; él y Frege se convirtieron en los principales
oponentes al psicologismo. Hussetl habia expuesto en su Philosophie der Arithmetik en 1891 que el
origen de los conceptos y las intelecciones matematicas estaba relacionado con
representaciones simbolicas; luego Frege en 1894 publicé un trabajo criticando la obra
anterior, de la cual, puede decirse, se debe que Husserl haya emprendido la tarea de sus
Investigaciones ldgicas, que es en la que se ve su refutacion a los autores arriba mencionados como
también a F.E. Beneke, diciendo que si bien la légica es normativa y practica, sus fundamentos
teéricos no son biologicos ni psicologicos, sostener que si, dice, es un prejuicio cuya falsedad
es demostrable, en tanto que si las leyes de la logica corresponden a entidades psicologicas
estarfan relativizadas a la especie humana, y no al juicio necesario y verdadero para cualquier

caso, por lo que a su vez las condiciones ideales de la ciencia general quedarfan sin piso alguno.

El filésofo de Moravia, en contraste con lo anterior, estd mas cerca de Bolzano en las
afirmaciones que dicen que una proposicion es verdadera o falsa independiente del contexto,
que las verdades y las proposiciones son independientes del sujeto, aun cuando sin éste las
anteriores no serfan fenémenos y que el concepto de verdad es objetivo. Sin embargo, Hussetl
descubre que hace falta algo: si la Logica pura se entiende como la encargada del concepto que

es el atomo ideal de significacion, del juicio que es el acto de juzgar una situacion objetiva, y del
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razonamiento, y si la ciencia aspira a la descripcion universalmente valida, hay una condicién
que todavia no ha sido evaluada lo suficiente, que es, el supuesto fenomenolégico, la vivencia,
que hace aparecer al mundo en su mas pura consistencia légica, categorial e ideal. En otras
palabras, el juicio no es solo unidad formal, sino que es vivido. Hasta aqui el paréntesis que

abti mas arriba.

Ricoeur (2004: 18) cree también, y en ello el autor de este texto no esta de acuerdo, que el
Husserl préximo al deceso abandona el zdealismo por una fenomenologia de la percepcion que
habria mutado hacia un encuentro con la meditacién existencial; pero no se entiende mucho
esta tesis cuando se sabe que las datas de Meditaciones cartesianas, 1.4gica formal y trascendental (Hua
XVII) y La crisis de las ciencias europeas son de 1931 [1929], 1929 y 1935 respectivamente, esta
ultima tres aflos antes de su muerte y las tres escritas en intervalos mucho menores a una
década, en las que —junto a otras obras— se encuentra desarrollado precisamente su idealismo
que rechaza los idealismos tradicionales que dictan que la razén solo forma representaciones o
entidades mentales de los objetos de la experiencia y que existen objetos fuera de la conciencia.
Al ente del idealismo fenomenoligico-trascendental de Husserl se le excluye la posicién de existencia
dada por el realismo objetivante, realizado ello por medio de la émoyn para tematizar /o

absolutamente dado en la conciencia.

Ya desde La idea de la fenomenologia (Hua 1I) —cuyo contenido son las Cinco lecciones dictadas por
Husserl en Géttingen del 26 de abril al 2 de mayo de 1907— la doctora Rizo-Patrén en su
ponencia citada varias lineas mas arriba en una nota al pie, encuentra iniciado el idealismo
trascendental como consecucion de la practica de la reduccion fenomenoldgica, puesto que ésta hace
posible el regreso a la conciencia y la constitucion de los objetos en ella; en otras palabras, en los
afios inmediatamente posteriores de la publicacion de Investigaciones lggicas (Hua X111I-XIX) de
1900-1901, Husserl empieza a ver que por la reduccion fenomenoligica se accede a la perspectiva
que considera el mundo de manera trascendental, que quiere decir en orden a la zntencion
profunda del filésofo, la dilucidacién del ser en la conciencia, dado en el paso de la psicologia
descriptiva o Fenomenologia empirica, a la Fenomenologia trascendental. No se entiende
mucho tampoco cémo es un fracaso la formulacion de la Fenomenologia como Filosofia primera
por concebir el sujeto como yg; Ricoeur encuentra dos sentidos diferentes en la prictica efectiva

del método que lo llevan a pensar que en la obra del maestro Husserl se encuentra implicita
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una ambigiiedad; por un lado el método expone un desarrollo analitico y/o desctiptivo que no
termina de dar luces al mundo precategorial, preldgico, desarrollado luego como cuadro logico
idealizante, y por el otro, localiza una Fenomenologia que no coincide con el mismo, que es lo
que corresponde a la znterpretacion idealista del método. No parece haber entendido, como dice
Husserl en Ideas I (Hua III, 1993) en el § 55, que el “idealismo” suyo —a diferencia del de
Berkeley— no le quita nada al ser del mundo como el todo de las realidades, en el sentido de
que la reduccion desconecta la “tesis general de la actitud natural”, el factum previo del mundo, vy,
como facticidad, cae bajo la mirada de la metafisica, que es como sefiala Husserl en sus
Meditaciones cartesianas y en el Articulo para la Enciclopedia Britanica, “filosofia segunda” (1990:
79). Enlos §§ 41 y 42 de su Crisis de las ciencias enropeas se encuentra también la tesis de que por
la émoyn como cambio de perspectiva se hizo posible la reduccion trascendental, por la que a su
vez se despliega la fundamentacion de cualquier evidencia; el encuentro explicado por Husserl
entre el ¢go y el objeto indica cémo ambos son correlatos trascendentales, oponiéndose asf a la
primacia dada al objeto por parte del materialismo y el positivismo y a la acufiada al sujeto por parte
del idealismo de Kant y de Berkeley. De aqui se desprende que algunos pensadores posteriores
—algunos de ellos habiéndose considerado insertos dentro de la Fenomenologia— se alejaran
de ella rechazando el idealismo de Husserl que se centré en la intuicién como encuentro
intencional, la estructura trascendental de la experiencia vivida, la reduccion trascendental y la
apodicticidad —que es lo que en esencia es la Fenomenologia: una busqueda del fundamento
detras del cual no hay nada mas— y crearon la variacion de la misma hacia la hermenéutica;
esas distancias se ven explicitas por ejemplo en las paginas 39 a 70 de la obra De/ texto a la accion
de Ricoeur (2000), o en los §§ 20 a 24 y 63 de Ser y tiempo de Heidegger. Cémo es que la
Fenomenologia no es Filosofia primera si ha indicado que el ¢go trascendental debe existir como
concrecion de todas las funciones y antes de que se le considere eidéticamente, porque todo objeto
de la conciencia necesita una acciéon dadora se sentido y un ego de la accién que la valide; él —si
pudiera existir sin su participacion en la trascendencia de la naturaleza— meditaria incluso sin
mundo, meditarfa sobre si mismo; el ego trascendental debe existir antes pues €l es el sujeto de las
actividades universales, del sentido y de la validez de todo producto, objeto ideal y cosa fisica,
ciencia y cultura, narracion, historia particular y universal, religion y ética, mundo concebible,
de todo desarrollo de la Filosofia, y de toda meditacién sobre la muerte. Ricoeur no ve,
diciendo que se reduce a una exégesis de si mismo (Ricoeur, 2004: 15), que la Fenomenologia

trascendental de Husserl por ser precisamente un regreso al yo, es la meditaciéon sobre la
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constitucién —por medio de actos fundadores— del mundo objetivo, ontolégico, ideal, de
todo mundo, dado que lo constituido como sentido, significado, valor o ser, necesita un sujeto
operante de la accion que J¢ sentido, signifique, valore y subjetive respectivamente. Miguel

Garcia-Bar6 en este contexto precisa que:

“La Fenomenologia |[...] se ha visto a sf misma como un pensamiento que no soélo esta, por
principio mas aca del idealismo y el realismo, sino incluso mas aca de la metafisica. Yo ctreo
que en esta acertada captacién de lo que ella es se encuentra uno de sus méritos mas
importantes. En definitiva, la fenomenologfa, con esto, insiste en que la metafisica no es el

pensar primero, la fuente primera de todo sentido” (1998: 46).

Otro problema importante a la mirada de Ricoeur que se desprende de la Fenomenologia es el
de la “constitucion del otro” (2004: 16. 336) y si hay que hablar de fracaso en Husserl es
precisamente a este respecto porque segun su opinién, es un error pensar que siendo fiel a la
reduccion y a la constitucion se quiera mostrar como el ofro es un sentido que se constituye ex la
esfera de la propiedad, por lo que la Quinta de las Meditaciones Cartesianas en la que se trata ese
problema es insostenible. Y en esa linea afirma que lo que para Descartes fue la existencia de
Dios para consagrar la objetividad de los pensamientos lo es para Husserl la “constitucion del
otro”. Mario A. Presas en su Introduccion a esas Meditaciones (Hna I) comentando un articulo
del francés para la Revue Philosophique de 1onvain lo explica con el siguiente sefialamiento: “Segun
Ricoeur, podria decirse que el analisis de la intersubjetividad ocupa en Husserl el lugar que en
Descartes tiene la veracitas divina que garantiza la evidencia del cogite” (Hua I, 1979: 23). En
disputa con filésofo de Valence al respecto, [1] la cuestion esencial planteada por Husserl en la
Quinta de las Meditaciones cartesianas es la de dilucidar los procesos intencionales explicitos e
implicitos en los que el sentido del otro se anuncia en nosotros y se verifica por nosotros existiendo
como si mismo ah{ en mis propios procesos y funciones intencionales. A mi juicio, 2] e/ hombre
por ejemplo (y el otro) nace tres veces, en sentido biolégico, en sentido trascendental cuando es
objeto de constitucién en mi que soy una vida de toma de conciencia y en su propia auto-
constitucién y autoconciencia. Asi como no hay mundo sin las tomas de posicién, no hay
hombre sin el llamado del o770 dado en la experiencia: se nace una vez como organismo vivo y
otra vez COMO ofro para un yo que me zive y otra vez cuando me auto-constituyo. Por la reduccion

fenomenoldgica no se pierde al ofro, por el contrario se lo gana en su pureza, en su reino de
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constitucién. Vale a esta altura citar al pensador colombiano Estanislao Zuleta, con unas
palabras suyas que William Ospina recuerda, que me parece expresan lo anterior en términos

menos técnicos; dice:

“¢Sabes como nos hacemos humanos? —me dijo alguna vez Estanislao Zuleta—. Al nacer no
somos mas que criaturas de la naturaleza, un poco mas despojadas de instintos que otras.
¢Qué crees que nos hace acceder a la cultura, qué nos incorpora a la humanidad? Es la
mirada de los otros. La expectativa de nuestra madre, la aceptacién de quienes nos reciben en
el mundo. Esa expectativa, esa mirada, configura en nosotros un ser posible. Viéndonos en

sus ojos llegamos a ser como ellos” (Ospina, 2012: 101).

Lo previo no quiere decir que el o770 en su mismidad se constituya en mi como si yo fuera su
creador, lo constituido en mi, es 77 sentido del o#rv. Su sentido es s# sentido de propiedad auto-
vivida; y es asi precisamente que el of7v es vivido no como un objeto psiquico y fisico
solamente, sino como un g, que como yo, es experimentante, es otra vida de toma de
conciencia; he aqui una razoén de justificacion por la que la Antropologia Filosofica debe ser
formulada como fenomenoldgica, es decir como sintesis, que es la forma original de las operaciones de
la conciencia en la unidad de un tiempo fenomenoligico, la unidad de las experiencias en una sola corriente
egoldgica; Antropologia fenomenologica que —siguiendo a Husserl (Hua 1, 1986: 123-124)—
como teorfa trascendental del mundo objetivo-hombre, debe estar formulada por la mediacién
de los egos meditantes que han tomado por tema al hombre como sujeto y persona, y por esa
mediacioén construir /a idea, la verdad, no solo de una naturaleza y un mundo comun a todos,
sino de los predicados objetivos-cientificos que describen al ser humano. Con lo anterior
también nos contraponemos a algunas opiniones de Ricoeur: cuando mas arriba hemos puesto
que un punto oscuro de la Fenomenologia —en su opinién— es la “interpretacion filoséfica”
del método se hace referencia a la tendencia idealista que le acredita, que consiste a su vez en la
escision que a juicio del francés se hace al objeto, porque no se esta tomando su relatividad
también a ofro y por esta razéon no puede ser Filosofia primera, porque solo medita sobre un ego
perdido en la soledad. Sin embargo, la influencia de Heidegger sobre Ricoeur es considerable,
quien por ejemplo pretendi6 erigir al filésofo como pastor del ser, y como el francés, no
reconoce lo ontolégico de la Fenomenologia y la acusa de ser también parte del ovido del ser que

caracteriza a la Filosoffa occidental (2004: 163-164. 168), por lo que el existencialismo estaria

Revista Nuevas Tendencias en Antropologia, n° 7, 2016, pp. 133-171 144



Entre el sujeto trascendental constituyente Andrés Felipe Lopez

revelando ese sutil fallo de Husserl que designa asi mismo, la escasez de ortodoxia en el mismo

filésofo (Ricoeur, 2004: 182).

Siguiendo nuestro analisis, pasemos al tema del yo puro como polo subjetivo del yo
trascendental y su relacién con el yo mundano psico-somatico y personal del que habla Husserl;
en este asunto si parece haber efectivamente una aceptaciéon del francés, en orden a la
diferencia que se plantea por la reduccidn entre el “yo constituyente” y el “yo constituido”
expresada en su analisis al segundo volumen de Ideas (Hua I117) llevado a cabo en 1952 que
titula “Analyses et problémes dans Ideen 11 de Husser!” en la Revue de métaphysigue et de morale. Para el
francés, Husserl trata en esa obra la “constitucién” del “sentido” de la naturaleza corporea,
psico-fisica 0 mundana, e ir mas alla hasta el mundo espiritual y personal desde su referencia a
un ego puro que es quien realiza dicha constitucion porque esa es su funcién. Ricoeur (2004:
116-117), siguiendo a Husserl muy estrechamente en ello, sefala que la psigue no es algo
constituido como los otros, puesto que ella es el mismo yo, es decir la misma subjetividad, el misno
flujo de lo vivido, apercibido en un cuerpo por su entrelazamiento con él formando una unica
realidad. Aunque el mismo Ricoeur (2004: 117-118) se acusa de haber entendido al yo puro con
mucha dificultad, indica con Hussetl que ese yo es un yo activo, un centro funcional a la vez que
un polo pasive, inatento, “obliterado”, y con Husserl también, establece que el sujeto
trascendental con el conjunto de sus vivencias y el yo puro como polo, se autoconstituyen en el
tiempo, son idénticos al tiempo inmanente que se define como wnidad de todas las vivencias, en
tanto que al yo puro pertenecen o son su propiedad no solamente las vivencias, sino el a priori
inherente a las mismas, esto es, la unién entre ellas, el continuo lleno que no empieza ni acaba,
que es un rio en el que lo vivido dura y sin el cual no podrian nunca durar Jas retenciones sobre
retenciones 'y la correspondencia al continuo de las mismas, que es, el continuo de las
protenciones (Hua I1I, 1993: 191-194). Hussetl tematiza el papel constituyente del cuerpo en
Ideas II (Ricoeur, 2004: 121), escrito elaborado a la par del primer volumen del mismo y
desarrollado ademas presuponiendo la reduccion. En esa obra Ricoeur acepta que su autor ha
afirmado que en la experiencia primordial, la perceptiva’ del cuerpo vivo y vivido, éste se revela

como organo de percepcion, implicado en la forma primaria y radical de toda simple

3Como lo aclaré Rizo-Patron en su participacion en el Encuentro Centenarios: Publicacion de Ideas I de Husserl y
nacimiento de Panl Ricoenr, citada arriba. De esa ponencia puede encontrarse otra version que segun una indicacion
personal de la autora, es un replanteo del texto de la conferencia en tal encuentro, en el recurso o servicio
TextosPUCP de la Pontificia Universidad Catélica del Pert, con el titulo De la gpacidad de la fenomenologia trascendental
a su deconstruccion. Sobre la dificil recepcion de Ideas 1.
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aprehension (Ricoeur, 2004: 128). Asi tenemos que Hussetl en Ideas 11 (Hua I17) investiga el
desdoblamiento en constituyente y constituido del sujeto trascendental, que no solo produce el sentido
de los cuerpos fisicos de la naturaleza inorganica sino también el sentido de las entidades
psico-fisicas o cuerpos organicos, animados, bajo la condicién de que dicha constitucién de
caracter trascendental presupone un sujeto trascendental pensante, sintiente y volitivo por un
lado, y a mi consideracién mas importante aun, por otro lado, un sujeto trascendental encarnado
que posee un cuerpo propio desde el cual y con el cual la constitucion puede tener lugar: la
denominada “encarnaciéon” que reclama la fenomenologfa de corte existencialista como
ausente, esta concebida en Husserl como naturaleza gue actiia, sometida a los procesos de
humanizacién, 6rgano orientador, cuerpo propio, medio de voluntad, viviente, punto cero de
lo psiquico y las sensaciones. El sujeto mundano psico-fisico, esto es, la experiencia del cuerpo
propio, no omite los horizontes de la empatia y la intersubjetividad, porque por ejemplo la
apercepcion analggica del ofro como un cuerpo animado que consiste en un transferir la
localizacién de mi psigue en mi cuerpo propio al cuerpo fisico del otro, es descripta en el § 51 de
sus Meditaciones como la apresentacion de un ego que no soy yo mismo sino que es mi zodificatumy 1a
alteridad humana solo es concebible como analogon de mi mismidad con un sentido que se
constituye como modificacion intencional de mi yo objetivado; el otro es una modificacion de mi
mismo, experimentado como o#rv yo con respecto al ego primordial, por lo que el tnico acceso
posible al o770 es la explicitacion de lo mio propio por la que encuentro en el extrasio lo suyo
propio; acerca de esta teoria volveremos mas adelante. Ricoeur (2004: 138) también, para hacer
mas explicita su opiniéon acerca de la oposiciéon entre la concepcion trascendental y la
existencial, sostiene que a la mirada de Husserl lo fisico se desliga de lo psiquico
matematizandose, y mediante esa tesis se naturaliza al hombre; para él Ideas I esta escrita sobre
una polaridad, la de un ego puro exiliado y de un hombre objetivado. Empero, es precisamente en
Ideas 11 que Hussetl reflexiona con profundidad sobre el yo y la subjetividad como duesia de su
cuerpo, “que pera espontaneamente en sus actos y tomas de posicion, afectada y constituida
en la pasividad” (Rizo-Patron, 2014: 17) y siendo el espiritu y la persona una realidad individual
de coherencia historica, erigida precisamente sobre la realidad psico-fisica sin estar fundada sobre

ella como si fuera su producto o un afiadido.

4 Rizo-Patrén, Rosemary. (2014, agosto). De la opacidad de la fenomenologfa trascendental a su deconstruccion.
Sobte la dificil recepcion de Ideas 1. Textos PUCP. Recuperado de http://textos.pucp.edu.pe/pdf/3840.pdf
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Las realidades mundanas constituidas, la animica de la naturaleza psicofisica y la personal del
mundo espiritual se hallan frente al ¢go trascendental operante. Ricoeur si bien no lo enuncia
directamente, considera que la paradoja del desdoblamiento —expuesta ya desde el § 53 de Hwa 111
y que pasa al segundo tomo de Ideas— compone una estructura extrafa y enigmatica en Hwa
IT7 (2004: 154-155) y lo lleva a preguntarse si el espiritu, considerado por Husserl desde el
inicio de esa obra, es un sector de la realidad total o un constituido frente a un constituyente,
ademas de preguntarse y responder afirmativamente acerca de si es verdad sostener que los
actos intencionales que son tema nuclear de las ciencias del espiritu son idénticos a las
operaciones reflexivas que usa el fenomendlogo, sin la luz de la reduccion fenomenolgica. Sin
embargo, sobre esas capas o problemas de la constitucion de las que trata Ideas 11, es necesario
recordar aqui —como lo hizo Rizo-Patrén en la ponencia que de ella venimos aludiendo—,
que con la doble dimensién de lo constituyente y lo constituido Husserl logra dilucidar que el
sujeto trascendental de las constituciones se objetiva y mundaniza en la denominada “actitud
personalista” como persona y espiritu, y en la “actitud naturalista” como sujeto psicofisico. A
mi juicio, en esa explicacion personalista Husserl se enfrenta al naturalismo de las ciencias sociales
imperante en la época, venido seguramente o adoptado por tales ciencias a partir de los
productos de las ciencias biologicas, en las que el sujeto humano es visto solo como estructura

biofisica, y no como un sujeto espiritual.

DOS NIVELES DE INTERROGACION, DOS NIVELES DE ANTROPOLOGIA
FILOSOFICA

Aclaro que el enunciado de este subtitulo no es mio sino de Rosemary Rizo-Patron de Lerner
en su articulo “Husserl, lector de Kant. Apuntes sobre la razén y sus limites” (2012b), texto
que es vital comprender en aras del propdsito de la fundaciéon de una Antropologia
fenomenolodgica, por el cual se precisa que si bien Husserl ya habia iniciado una tarea critica
original acerca de la experiencia —a partir de su giro trascendental— esa tarea se amplia hasta
la dilucidacién del genuino significado de la correlacion —y no de la oposicion— entre la
inmanencia y la trascendencia en general (Hwua II), por lo que la definicién de la experiencia
humana entra de manera inexcusable en una critica de la razén segin como la entiende
Husserl. Esa ampliaciéon del analisis acerca de la correlacion se entiende en que “Vale decir, el

sujeto mismo Y el mundo se dan bajo la estructura de la ‘falta de limites en el curso progresivo’

Revista Nuevas Tendencias en Antropologia, n° 7, 2016, pp. 133-171 147



Entre el sujeto trascendental constituyente Andrés Felipe Lopez

(Grenzenlosigkeit im Fortgange) de la experiencia” (Rizo-Patrén, 2012b: 359). En esa medida
también, frente a Kant y su concepto de « priori, Husserl descubre el propio a partir de las luces
dadas por sus investigaciones y lo desigha como eidos por considerarlo un término mas amplio:
el primero es puramente formal y en Kant se refiere solo a las estructuras formales que
conciernen a la “subjetividad trascendental” siendo ésta un zutellectus ectypus que pertenece a la
“especie humana” finita; el segundo por otro lado designa al zuntellectus archetypus de una mente
divina e infinita. Aunque ambas expresiones pertenecen a Kant, relacionamos a la segunda con

el eidos de Hussetl porque bien dice éste en sus Meditaciones Cartesianas que:

“[...] también podemos decir que en la fenomenologia apriorica y trascendental encuentran
su origen y su fundamentacion ultima (en virtud de la investigacion de las correlaciones) todas
las ciencias apridricas en general, y que esas mismas ciencias, tomadas en ese origen,
pertenecen a una fenomenologia universal y apridrica como sus ramificaciones sistematicas.
Este sistema del a priori universal, por tanto, puede designarse también como el desarrollo
sistemdtico del a priori universal innato a la esencia de la subjetividad trascendental y, por ende,
también a una intersubjetividad trascendental; o como el desarrollo del universal logos de todo
ser concebible. En otros términos: la fenomenologia trascendental sistematica, plenamente
desarrollada, setfa eo ipso la verdadera y auténtica ontologia universal; pero no una ontologia
meramente formal, sino, al mismo tiempo, una ontologia que incluye en si todas las
posibilidades regionales del ser, segin todas las correlaciones que les pertenecen |[..] Esta
ciencia total del a priori seria entonces el fundamento de las anténticas ciencias de hechos y de nna
anténtica  filosofia  universal en el sentido carfesiano, una ciencia universal absolutamente
fundamentada de lo de hecho existente. Pues toda la racionalidad del factum yace en el a priori.
La ciencia apridrica es ciencia de los principios a los que tiene que recurrir la ciencia de
hechos precisamente para fundamentarse, en definitiva, en tales principios radicales” (Hua I,

1986: 202)5.

5> “Wir kénnen nun auch sagen, in der apriorischen und transzendentalen Phinomenologie entspringen in letzter
Begriindung vermége ihrer Korrelationsforschung alle apriorischen Wissenschaften tiberhaupt, und in diesem
Ursprung genommen gehéren sie in eine universale apriorische Phinomenologie selbst mit hinein als ihre
systematischen Verzweigungen. Dieses System des universalen Apriori ist also auch zu bezeichnen als
systematische Entfaltung des nniversalen, im Wesen einer transzendentalen Subjektivitit, also auch Intersubjektivitit
eingeborenen Apriori, oder des universalen Logos alles erdenklichen Seins. Wieder dasselbe besagt, die systematisch
voll entwickelte transzendentale Phinomenologie wire eo ipso die wahre und echte univerale Ontologie; aber
nicht bloB3 eine leer formale, sondern zugleich eine solche, die alle regionalen Seinsméglichkeiten in sich schldsse,
und nach allen zu ihnen gehérigen Korrelationen |[...] Diese totale Wissenschaft vom Apriori wire dann das
Fundament fiir echte Tatsachenwissenschaften und fur eine echte Universalphilosophie im Cartesianischen Sinne, eine
Universale Wissenschaft vom tatsichlich Seienden aus absoluter Begriindung. Alle Rationalitit des Faktums liegt
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Evitense malos entendidos con lo dicho: Husserl rechaza la idea del zntellectus archetypus como
anota Iso Kern (1964) por medio de la tesis de que lo trascendente no puede tener ninguna
otra manera de darse que aquella que investiga la Fenomenologia, sea para hombres, dioses, dangeles
u otros seres hipotéticamente racionales; en el marco expositivo del a priori universal de la
correlacion —que es la correspondencia indestructible entre el a priori objetivo-ontolégico y el
subjetivo-fenomenoloégico— Husserl indica, en la divergencia frente a Kant, que éste no
concibib ¢/ a priori como eides. Rechaza aquella nocién entonces porque en ella el filésofo de
Konigsberg contrapone a una inteligencia suprema, una inteligencia humana. La idea de un
intelecto idealizado libre de zmperfecciones porque no se encuentra contaminado con lo sensible,
como motivo para deducir en la facticidad del mundo el defecto del intelecto humano que no
acuerda con las leyes del entendimiento mismo por aquello de la mediacién sensible, a Husserl
le parece insostenible; la inadecuaciéon no radica sino en la percepciéon que captura escorzos y
matices, pero no por ello se le puede atribuir insuficiencia cognoscitiva o un estatuto de
ocultamiento derivado de la imposicion del sujeto al material de la experiencia. Si bien el sujeto
no captura todo, lo no percibido no puede ser designado como lo no inteligible en el sentido de
la cosa en si kantiana. Con arreglo a esto es que Husserl rechaza la nocidén arquetipica del
intelecto; pero si la concepcion es la de que la conciencia es una y la misma en todos los sujetos
capaces de juicio, no hay znfelectos —tratandose de sujetos trascendentales— diferentes, sino
grados de toma de conciencia o vicios objetivistas en el mismo sujeto del juicio. Ahora bien,
tampoco con ello se esta afirmando aqui que el ser humano por ejemplo, bajo la concepcion
kantiana arquetipica, sea como Dios que no puede pensar una cosa sin crear ni dejar de
producir aquello en ese mismo acto de pensar; lo que el ser humano produce en este orden

como conciencia, es el sentido, el significado, el valor y la validez.

Husserl ve en la divisiéon del entendimiento entre arquetipico y derivado el peligro de la
naturalizacion de la conciencia, por la que se presenta a un paso el abismo del antropologismo; él
esgrime la Fenomenologia como una investigacion del a priori en la esfera de los origenes para
hallar los datos absolutos por medio de la comprobacion de las formas y estados de cosas

originarias, esto es, la conciencia donde no esta infectado el ser con una facticidad objetivista

ja im Apriori. Apriorische Wissenschaft ist Wissenschaft vom dem Prinzipiellen, auf das Tatsachenwissenschaft
rekurrieren muf3, um letztlich eben prinzipiell begrindet zu warden” (Hua I: 181).
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que constituye un impedimento para lo absoluto. El analisis eidético por tanto, no es naturalista
sino general, no entendiendo por esto dltimo una descripcion que se riega por las superficies de
superficies, sino que bucea en la profundidad de toda subjetividad posible hasta hallar el ultimo
fundamento de todo mentar; la Fenomenologia trascendental descubre la experiencia como
constitutiva (Rizo-Patrén, 2012b; 364), —y afiado— hizo también la gran revelaciéon de que la
retrospeccion de la reduccion fenomenolggica arroja como resultado que el proceso “sintético
previo, inconsciente, anoénimo, e integramente pasivo” que precede a la emergencia de la conciencia
misma y de sus vivencias como unidades temporales ya constituidas, es el a priori del proto-yo,
esto es, la orientacién indestructible de la intencionalidad por la que toda modalidad de

idealizaciones y predicados tiene lugar:

“En otras palabras, la constitucién de sentido va tomando cuerpo antes de la emergencia de
la conciencia (cogniciones, valoraciones y voliciones), de la vida activa, vale decir, de eso que
en general Husserl califica como cggizo. En las asociaciones temporales de la vida pasiva, pre-
consciente, instintiva e impulsiva, irracional e irreflexiva del sujeto, la fenomenologia ya
descubre una intencionalidad pre-objetivante, pre-egologica asociativa a partir de la cual se
auto-constituye el ¢go experimentante consciente y se constituye el sentido y la validez de todo

aquello con lo cual entra en relaciéon” (Rizo-Patrén, 2012b: 364).

Ese es gran parte el sentido de la #rascendentalidad en la Fenomenologia de Husserl como analisis
de la vida misma de la razén y por tanto de la vida del sujeto. Detengamonos —aunque sea
brevemente— en los conceptos puros segun como estan expuestos en la obra poéstuma
Experiencia y Juicio que redactd y edité Ludwig Landgrebe, antes de llegar a explicar mejor
aquello de la actitud personalista y para dar mas luces acerca de la reduccion. Dice Husserl que

viniendo a producir:

“I...] en forma libre y arbitraria variantes, cada una de las cuales, asi como el proceso entero
de la variacién misma, se presenta en el modo vivencial subjetivo de lo ‘arbitrario’. Se muestra
entonces que esta multiplicidad de reproducciones es atravesada por una unidad; que en
semejantes variaciones libres de una imagen originatia, por ejemplo de una cosa, permanece
conservada por necesidad una snvariante, como forma general necesaria, sin la cual, algo semejante
a esa cosa serfa absolutamente impensable como ejemplo de su especie. En el ejercicio de una

variacién arbitraria y mientras que lo que distingue a las variaciones nos es indiferente, esa
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forma se destaca como un contenido absolutamente idéntico, como un qué invariable,
conforme al cual coinciden todas las variantes: una esencia general |...] Se revela como aquello
sin lo cual no puede concebirse un objeto de esta especie, es decir, sin lo cual no puede ser
imaginado intuitivamente como tal objeto. Esta esencia general es el eidos, la idéa en sentido
platonico, pero concebida en su pureza y libre de toda interpretacion metafisica, o sea,
tomada exactamente como se nos llega a dar en forma inmediatamente intuitiva en la visién
de las ideas que se origina por este método. Como punto de partida se pens6 ahi en un dato
de la experiencia. Evidentemente, para ello puede servir del mismo modo una mera fantasia o

también lo que esta presente en ella objetiva e intuitivamente” (1980: 377)¢.

Esa variacion resaltese’, no falsea el mundo sino que en términos intersubjetivos funda la

auténtica contemplacién de lo universal como eidos (Husserl, 1980: 379); bien recapitula en el §

6 “Wir erzeugen so frei willkiirlich Varianten, deren jede ebenso wie der ganze Prozel3 der Variation selbst im
subjektiven Erlebnismodus des ,,beliebig” auftritt. Es zeigt sich dann, daBl durch diese Mannigfaltigkeit von
Nachgestaltungen eine Einheit hindurchgeht, da3 bei solchen freien Variationen eines Urbildes, z. B. eines
Dinges, in Notwendigkeit eine Invariante etrhalten bleibt als die notwendige allgemeine Form, ohne die ein derartiges
wie dieses Ding, als Exempel seiner Art, iiberhaupt undenkbar wire. Sie habt sich in der tbung willkarlicher
Variation, und wihrend und das Differierende der Varianten gleichgiiltig ist, als ein absolut identischer Gehalt, ein
invariables Was heraus, nach dem hin sich alle Varianten decken: ein a/lgemeines Wesen |...] Es stellt sich heraus als
das, ohne was ein Gegenstand dieser Art nicht gedacht werden kann, d. h. ohne was er nicht anschaulich als ein
solcher phantasiert werden kann. Dieses allgemeine Wesen ist das Eidos, die idéa im platonischen Sinne, aber rein
gefalit und frei von allen metaphysischen Interpretationen, also genau so genommen, wie es in der auf solchem
Wege entspringenden Ideenschau uns unmittelbar intuitiv zur Gegebenheit kommt Offenbar kann dazu
ebensogut eine bloBe Phantasie dienen, bezw. das in ihr gegenstindlich-anschaulich Vorschwebende” (Hussetl,
1972: 411-412).

7 En el § 34 de sus Meditaciones (Hua I) Husserl comenta por medio del siguiente ejemplo la variacion; dice que
variemos el objeto de petcepcion mesa, que es un factum, conservando la petcepcién como una que es de algo —
cualguier cosa— comenzando por variar en la imaginaciéon de modo arbitrario su forma y colores, pero
manteniendo idéntico el aparecer perceptivo; asi tenemos que por medio de la abstencién de toda afirmacién de
validez de set, se fransforma el objeto de percepcion, porque se transfiere la percepcion real al reino de las
irrealidades por el que obtengo todas las posibles variaciones, todas las puras posibilidades. Ayuda a entender lo
anterior las descripciones que se encuentran en los anexos de la obra La idea de la Fenomenologia (Hua II) llevada al
espafiol en la editotial Herder sobre la émoyn y/o la reduccion; de la primera encontramos que es “[...] la necesidad
de cancelar de manera provisional no solo las certezas de la actitud natural y la teorfas sobre la realidad, sino
también la realidad misma [...] deja en suspension la existencia del mundo presupuesta en ciertas actitudes
dogmaticas hacia la realidad, desconecta la creencia universal de que el mundo existe. Pero no significa la negacion
del mundo. [Ella] [...] encierra solo un cambio de actitud hacia la realidad, no una exclusién de la misma |[...] la
primera operaciéon de desconexion es meramente zegativa y, en este sentido, una simple condicién previa que deja
como tesiduo la conciencia en su inmanencia [...] reduccién [que completa a la énoyn] tiene el sentido positivo
‘de retrotraccion a’, ‘reconduccion a’ lo que esta originariamente dado en la conciencia [...] si bien ambas estin
intimamente unidas y son partes integrantes de una unidad funcional, Husser]l habla en ocasiones de la epoché
como la condicién de posibilidad de la reduccién [...] Por una patte, ‘gpocheé es el término que designa la ruptura,
cancelacion, exclusioén o suspensién de nuestra creencia explicita en la creencia de un mundo independiente de la
conciencia [...] la ‘reduccién’ es el término para designar la tematizacién de la correlacién entre subjetividad y
mundo [...] La reducciéon desvela la subjetividad que permanece oculta mientras estamos absortos en los
quehaceres cotidianos y la actitud prefilosofica de la vida natural, donde existimos entre otras cosas y personas al
mismo tiempo que nos olvidamos de nosotros mismos [...] Con la aplicacién del tercer nivel de la reduccién
trascendental practicado en Ideas I, Husserl descubre la subjetividad pura” (Hua I, 2011: 161.165-166).
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59 de sus Meditaciones que al haber partido del mundo de la experiencia que se encuentra dado
previamente como existente, y al pasar a la actitud ezdética de un mundo de la experiencia en
general, pensado también como dado previamente como existente, se ha efectuado la reduccion
trascendental, que significa que se ha refrocedido al ego trascendental que constituye en si la
predadidad y todos los modos de la subsecuente dadidad, o bien, debido a la autovariacion eidética,
a un eg trascendental en general; nos hemos encontrado con un sujeto de experiencia que
justifica de modo concordante un mundo: “[...] el modo primordial de darse las cosas mismas es la
percepcion [der Urmodus der Selbstgebung ist die Wabhrmemung)” (Hua XV71I: 166 [166]), hallazgo
logrado por la reduccion, por la variacién; yo “[...] en cuanto percipiente, estar el objeto con la
conciencia es estar yo ahora con el objeto: yo mismo estoy con el percepto. Un modo de darse
las cosas mismas, producto de una variacion intencional de complicada estructura, es el
recuerdo; no el [...] que se presenta vacio, sino el que realiza ofra veg la ‘cosa misma’: la

rememoracion dara” (Hua XT7TI: 166 [166])% por dltimo frente a esta cuestion Hussetl fija que:

“I...] si pensamos en la posibilidad del no-ser entrafiada en la esencia de toda trascendencia
de cosas, resulta evidente que e/ ser de la conciencia, de toda corriente de vivencia en general,
quedaria sin duda necesariamente modificado por una aniquilacion del mundo de las cosas, pero intacto en su

propia existencia. Modificado ciertamente” (Hua 111, 1993: 112)°.

Volviendo al analisis de la actitud personalista sefialamos que como dimensiones de la razén,
ésta, la actitud naturalista, la psicologica y la trascendental aunque son perspectivas disimiles,
ademas de que se fundan unas en otras, se forman en la unidad de una y la misma razon.
Siguiendo en ello a Rosemary Rizo-Patrén (2012b: 371-372) en uno de sus analisis a Ideas 11
(Hua 1), la primera sea descrita como la vida efectiva con los ofros convertidos en metas
practicas de acciones voluntarias, los o#7os que ejercen profesiones y oficios y se relacionan
valorativa, ética o utilitariamente con cosas que les rodean; pero al tratarse entre personas, se

vive la actitud personalista si no se concibe a los demas como cosas sino como o#ros con los cuales

8 “Das Dabei-sein ist fir mich als Wahrnehmenden bewulltseinsmilig mein Jetzt-dabei-sein: ich selbst bei dem
Wahrgenommenen selbst. Ein intentional abgewandelter und komplizierter gebauter Modus der Selbstgebung ist
die nicht leer auftauchende, sondern das ,,Selbst” wieder verwirklichende Erinnerung: die &/are Wiedererinnerung”
(Hua XV1I: 160).

9 “[...] denken wir alio an die im Wefen jeder dinglichen Tranfzendenz liegende Moglichkeit des Nichtfeins: dann
leuchtet es ein, daff das Sein des BewnfStfeins, jedes Erlebnisftromes tberhaupt, durch eine Vernichtung der Dingweit
gwar notwendig modifiziert, aber in feiner eigenen Exifteng nicht berithrt wiirde. Alfo modifiziert allerdings” (Hua III: 91 [esta
paginacién corresponde a la publicacion de la obra Ideas primer libro en el Jabrbuch fiir Philosophie wund
phénomenologische Forschung, 1913]).
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me pongo en relacién comunicativa y con los que me entiendo por medio de diversos tipos de
simbolos y con signos, en actos sociales en lo que se encuentran involucrados “impulsos y
sentimientos, actos practicos, valorativos y eventualmente tedricos”. Asi el “[...] mundo
circundante adquiere un significado espiritual, convirtiéndose en un mundo cultural’ (Rizo-Patrén,
2012b: 371-372). En ese horizonte “La persona es [...] el fundamento de la conciencia
intersubjetiva. Los otros son, como nosotros, miembros de comunidades” (Rizo-Patrén, 2012b:
371-372). Muy importante es la tesis de Hussetl acerca de que en esas comunidades sociales
cabe —agregarfa yo como dimisiéon de una actitud personalista, valorativa y genuinamente
filosofica— la actitud naturalista cosificante, la cual es a juicio del autor, causa historica de la
discriminacién y la barbarie en todos los tiempos: a lo anterior lo denomina como /z

naturalizacion del espiritu. Pero en la actitud personalista:

“I...] el nosotros que se relaciona con el mundo a través de valores e ideas compartidas, da
origen a las llamadas comunidades culturales y su historia colectiva. Al igual que en las
relaciones interpersonales, las comunidades culturales pueden eventualmente pasar del
nosotros y ellos, los ‘extranjeros’ en tercera persona, a nosotros y vosotros en segunda
persona a través de procesos de reconocimiento mutuo. Se puede asi tender puentes entre la

diversidad cultural y valorativa de las distintas naciones, y elevarse a la idea de una comunidad

humana” (Rizo-Patrén, 2012b: 373).

La actitud naturalista, a mi juicio, no la debemos confundir con la actitud natural, ésta es
objetivista y despreocupada, una forma de olvido del mundo de la vida, y la primera ve el
mundo, los of7vs y la naturaleza como meros objetos regulados por “leyes objetivas”. Sobre la
actitud personalista es concebible una Antropologia filoséfica no trascendental (San Martin,
2005: 28-30) que se puede ver construida con gran genialidad por ejemplo en Karol Woijtyla, en
Emmanuel Mounier, en Juan Manuel Burgos, pero lo que buscamos y hemos ido elaborando
es una Antropologia fenomenolodgica; para esa busqueda correctamente para nosotros ha
seflalado Husserl en sus conferencias de 1931 sobre las relaciones Fenomenologia-
Antropologia, y que dan direccién a la intencion misma de la tesis, que el Lebensphilosophie de
Wilhelm Dilthey y la analitica del dasein de Martin Heidegger, fueron intentos de elaboracion de
una filosoffa que busca sus fundamentos en el hombre de manera exclusiva, o mejor, en la
existencia mundana concreta. Sin embargo frente a ello —como sefiala Husserl—, la Filosofia

concebida como ciencia radical, universal y apodictica no puede conformarse con ser
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Antropologfa filosofica, por mas que ésta sea una ontologia material referida a la regioén del
espiritu. No es que Husserl desconozca el valor de la descripcion de la vida cotidiana, de la
actividad cientifica, el ambito cultural y social, sino que pone la radical necesidad de fundar,
por ejemplo la Antropologia filoséfica, en una critica de la razén universal. Es decir: no
podemos fundar de una manera verdaderamente filoséfica nada sin haber cuestionado
fenomenoldgicamente todo presupuesto, o lo que es lo mismo, sin haber dado luces a la
experiencia originaria. A este respecto resulta muy esclarecedora la exposicion de Rosemary
Rizo-Patréon acerca de la Fenomenologia trascendental como “ciencia filos6fica” en un nuevo
sentido (2012b: 374), otorgado por la émoyn hecha a la actitud natural —que al no ser puesta
entre paréntesis nos elimina como sujetos de experiencia dadores de sentido— y por la reduccion
trascendental como interrogacion retrospectiva de los ultimos fundamentos de todo el
conocimiento, por las que la Filosoffa ademas adquiere una estructura “absoluta”, mal
entendida como dogmatismo intelectualista; para Husserl ella quiere decir una Filosofia de la
instancia detras de la cual no hay nada mas, de la que depende a su vez el verdadero
esclarecimiento del significado y valor del sujeto mundano, encarnado, concreto y
trascendental. Cémo es que se acusa a la Fenomenologia de concebir un sujeto a-mundano y a-
historico si lo que precisamente quiere iluminar son nuestros “compromisos ontologicos”, que
sin ser superado el mundo objetivado por medio del ejercicio espiritual de la gmoym,

permanecen esos compromisos sin ser tematizados.

Por otra parte, la distincion hecha por el filésofo entre la actitud natural y la actitud
fenomenoldgico-trascendental fija otros tres niveles de investigacion muy importantes para la
Antropologia filoséfica como Antropologia fenomenolodgica, los dos primeros pueden ser
nombrados en uno, pero el tercero debe ser descripto por aparte; son: [1.] el hombre como
unidad de procesos psico-somaticos, [2.] el sujeto como wna naturaleza espiritual en un mundo
social/intersubjetivo y cultural; y [3.] el s#jeto racional o de experiencia trascendental en cuyos
actos y funciones Husserl encontré la constitucion del sentido y la validez del yo como entidad
natural y espiritual. Acerca de esto, volviendo al problema que plantea Ricoeur al considerar
Ideas 11 como una investigacion en la que encuentra una estructura extrafia y enigmatica por la
paradoja del desdoblamiento venida desde el primer libro de Ideas, bien puede resolverse el asunto
con las luces que en el § 53 y el 54 de La crisis de las ciencias enropeas Husserl da a la paradoja de la

subjetividad humana de ser un sujeto para el mundo y a la vez un objeto en el mundo. En ese
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tema recoge de forma sui generis un asunto que ya Kant se habia interrogado en la primera
Critica sobre la apercepcion trascendental, pura u originaria, y la empirica, y a pesar de dicha

2>

diferencia irreductible “Kant mismo sostiene que ambas ‘son el mismo sujeto” en lo que
Husserl insiste afirmando que “[...] el sujeto trascendental ‘anida’, por decir, en el sujeto
psicolégico constituido por aquel” (Rizo-Patréon, 2012b: 377); no es que haya diferentes yoes —
uno natural, uno psiquico y uno trascendental— sino planos o perspectivas unas mas profundas
que otras del mismo yo,; cada plano adopta la forma de un experimentar especifico, por lo que
hay un nivel natural, uno psiquico y uno trascendental; entendiendo que Husserl en esto no es
dualista, su descubrimiento en esta materia fue el orden de la constituciéon de unos planos
sobre otros en grados incluso de dependencia, siendo el primero el ¢go de las actividades
constituyentes; es por esto ultimo —como lo indica en el § 11 de sus Meditaciones— que la
verdadera Filosofia trascendental no trata del hombre que se encuentra en la experiencia
natural de si mismo, ni tampoco de la conciencia psicolégica de si, ni de ninguna forma de
apercepcion natural, porque con ello nos estamos refiriendo a los objetos de las ciencias
positivas como son la misma Antropologia, la psicologia o la biologia; la busqueda de Husserl
fue la del ego de la actividades que constituyen todo significado. Asf las cosas, las descripciones
derivadas de cada una de las actitudes, la natural, la de la psicognosis, la antropolégica-
personalista y la fenomenolégica, resultan separarse u oponerse por ser resultados
precisamente de acciones radicalmente diferentes, pero no se destruyen entre si, sino que al
contrario, una a otra sirve de base si recordamos que el sujeto se desarrolla y autodetermina en

sus franjas de composicion racionales.

“Una antropologia fenomenoldgica-trascendental, auténticamente radical, considera estos
elementos genéticos y por decir ‘arqueoldgicos’ que estin presupuestos por las distintas
antropologfas filoséficas mundanas —sean estas conscientes de ellos o no—, como la
antropologfa pragmitica de Kant, la ‘analitica de la existencia’ de Heidegger, la
Lebensphilosophie de Dilthey, o incluso la propia antropologia fenomenoldgica personalista que

concibe Husserl como ontologia material a la base de las ciencias antropoldgicas, la fisica o la

social” (Rizo-Patrén, 2012b: 378).

A lo que agrega mas adelante Rizo-Patrén —y que es la cuestion atémica para elaborar esa
verdadera Antropologia fenomenol6gica— la pregunta por: “cCoémo es posible devenir un sujeto

solo /uego de la operacion racional de ‘renovacion’ [...] ‘équé era la persona antes de devenir
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una personar”” o bien “ccual es la relacion entre las dimensiones irracional y racional de la vida
del sujeto?” (2012b: 378). Frente a estos estratos de la vida activa del sujeto, como bien lo
afirma Husserl en el § 73 de su Crisis de las ciencias enrgpeas, no hay hiatos, abismos o escisiones,
sino un continuum sintético; las funciones si bien empiezan con la percepcion porque ella se
encuentra antes de que la misma razén se desarrolle plenamente y de que sea consciente o
capaz de regresion sobre si “[e]l pre-ego (I7or-Ich) del nivel pasivo tiende hacia el proto-ego (Ur-
Ich) del nivel activo donde apunta a auto-constituirse como persona” (Rizo-Patréon, 2012b:
381). Volviendo al § 73 de la obra testamentaria de Husserl, esa vida personal de la que
hablamos, se conquista por una ntencionalidad constante de desarrollo por la que la razén puede ser

definida como:

“[...] el elemento especifico del hombre en tanto que ser cuya vida se expresa en actividades y
hébitos personales. Considerada desde el angulo petrsonal, esta vida es un devenir constante,
traspasado por una intencionalidad constante de desarrollo. Lo que estd en devenir en el
curso de esta vida es la persona misma. Su ser es incesante devenir. De la relacién de
correlacion que une el ser personal aislado y el ser personal de orden comunitario, se puede
aplicar este caracter a uno y otro, al hombre y a las esferas de humanidad que los unifican.

La vida personal verdaderamente humana se despliega a través de diversos grados de toma de
conciencia y de responsabilidad personal, desde los actos de forma reflexiva, pero todavia
dispersos, ocasionales, hasta el grado de toma de conciencia y de responsabilidad universal: en
este nivel la conciencia aprehende la idea de antonomia, la idea de una decisiéon voluntaria: la
decisiéon de imponer al conjunto de la vida personal la unidad sintética de una vida colocada
bajo la regla de la responsabilidad universal de si mismo. La decisién correlativa es formarse
como yo verdadero, libre, auténomo, es decir, realizar la razén que les innata, realizar el
esfuerzo de un ser fiel a s{ mismo, de poder permanecer idéntico a si en tanto que ser

racional” (1969: 129)10,

10 “Lernunft ist das Spezifische des Menschen, als in personalen Aktivititen und Habitualititen lebenden Wesens.
Dieses Leben ist als personales ein stindiges Werden in einer stindigen Intentionalitit der Entwicklung. Das in
diesem Leben Werdende ist die Person selbst. Ihr Sein ist immerfort Werden, und das gilt bei der Korrelation von
einzelpersonalem und gemeinschaftspersonalem Sein fir beides, fiir den Menschen und die einheitlichen
Menschheiten. Menschlich personales Leben verlduft in Stufen der Selbstbesinnung und Selbstverantwortung,
von vereinzelten, gelegentlichen Akten dieser Form bis zur Stufe universaler Selbstbesinnung und
Selbstverantwortung, un bis zur BewuBtseinserfassung der Idee der Autonomie, der Idee einer
Willensentschiedenheit, sein gesamtes personales Leben zur synthetischen Einheit eines Lebens in universaler
Selbstverantwortlichkeit zu gestalten; korrelativ, sich selbst zum wahren Ich, zum freien, autonomen zu gestalten,
das die ihm eingeborene Vernunft, das Streben, sich selbst true zu sein, als Vernunft-Ich mit sich identisch
bleiben zu kénnen [...]” (Hua VV1: 272).
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La razén entonces no aparece de modo inmediato o adyacente al sujeto sino que se desarrolla,
desde la vida pasiva donde se la encuentra como ragon innata que es instintiva e impulsiva, hasta
el estado auto-reflexivo, auto-responsable y trascendental por el que el sujeto nos viene dado y
se autodetermina como persona, conformando ademas, comunidades de correlacion e
intersubjetividad. Al decir que la razén no adyace al sujeto pasivo y viviente —el de las vivencias
emotivas y voluntarias primitivas— sino que se la encuentra formando una unidad con esos
estratos de la vida perceptiva en desarrollo, se esta indicando también que la razén practica,
tedrica, cognitiva y valorativa no son niveles de la razon aislados, porque por ejemplo “[...] no
hay personas responsables antes de la eleccion racional de devenir una” (Rizo-Patrén, 2012b:
381). Lo que significa que el hombre como sujeto de experiencia desarrolla y se desarrolla él
mismo en la auto-reflexiéon hasta ser responsable por sus tomas de posicion ideales, éticas y
axioldgicas. Se deviene una verdadera y genuina persona en la medida en que el ser humano por
ejemplo juzga y elige de forma ética dar curso, suspender o no dar curso a sus instintos y
tendencias propias de las activaciones de su bio-estructura, que aunada a una concepciéon de los
otros y del mundo como meras naturalizaciones e instrumentos, cosifica la vida y produce la
barbarie. En este marco valga discutir —al menos de paso— aquella interpretacion de la
Fenomenologia como una que concibe al sujeto como arrancado del mundo y de su realidad
fisica e historica, puesto que Husserl bien sefialé (Hra X17) que si bien él busco la fundacién
de la Ciencia primera como Fenomenologia eidética en la cual los eide priman sobre los facta “[...] en
la fenomenologia genética la facticidad adquiere una cierta preeminencia [puesto que] sin el
Jfactumr ego no hay eidos ego” (Rizo-Patrén, 2012b: 382) o como sefiala Husserl en sus Meditaciones,
toda vivencia particular de conciencia al presentarse temporalmente, tiene por tanto su propia
historia, su génesis temporal, asi el ego se constituye para si mismo, por decirlo asi, en la unidad de
una historia (Hua 1, 1979: 123. 131), que puede ser explicada puntualizando que el pre-¢go cuyo
nivel caracteristico es ser pre-objetivante y pre-intencional se auto-trasciende, —se puede decir
con la etimologifa de trascender— se supera hacia o ez el proto-ego de la vida activa donde su
espiritu se manifiesta mas plenamente como monada reflexiva, autbnoma y responsable de
manera universal. A mi entender, por esto ultimo, la “[...] defensa de la razén y de un ‘discurso
fundacional’ (como Kant hizo a su manera en el siglo dieciocho) es para Husserl una cuestién
que tiene que ver con la ‘supervivencia de la humanidad’ y su salvaguarda de caer en la

barbarie” (Rizo-Patrén, 2012b: 383). Ello como lo advierte y ensefa el filésofo en el § 73 de su
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Crisis de las ciencias enropeas, es una “adquisicion permanente”, para la que se necesitan hombres

de tareas infinitas.

Otra discusion que surge de la fundacién de una Antropologia fenomenolégica resulta cuando
Ricoeur declara que la persona es —segun él— yo personal diferente del yo puro, si bien es un
“objets” este yo personal, no lo es en el sentido natural o césico, sino como realidad previa, un
_yo que me acusa que S0y como siendo yo mismo un objeto para mi, que estoy aqui, que vengo de
una historia y que voy. Sin embargo a mi entender este yo personal y el yo puro son el mismo yo,
pero desdoblado. Sobre ese desdoblamiento del yo no se puede considerar como contrapuestas
la reflexion trascendental de Husserl con una Filosofia del sujeto concreto, pero ésta debe estar
legitimada en la primera. Sobre la “hermenéutica del si mismo” de Ricoeur vale decir en este
punto que él contrapone la mediacion reflexiva con la denominada “posicién inmediata del
sujeto”: “yo pienso”, “yo soy” (1990: 11), y al parecer por esto se inclina mas hacia la expresion
“s{ mismo” (s0i) que es un pronombre reflexivo en fercera persona, por lo que nombrarse o
presentarse a los ojos del pensador francés, conduce a hablar del “si mismo”. En este tema el
problema se vuelve mas complejo, dado que si bien el “si mismo” nos dirige a una “identidad”,
tiene por tanto dos significaciones correspondientes al zpse y al zdens segin la acepcion latina.
Cabe aqui por ejemplo hablar —como lo argumenté Rizo-Patrén en su ponencia referida— de
que la paradoja del desdoblamiento es equiparable, aunque Ricoeur no lo haya hecho explicito, con
la por el sefialada eguivocidad del término idéntico, por la que decide que la “mismidad” la va llamar
“identidad-zdens”, mientras que por otro lado la “jpseidad’ es la “identidad-zpse” (Ricoeur, 1990:
13). De esta manera su libro de 1990 se juega sobre la relacion dialéctica existente entre la
ipseidad o identidad-spse y la mismidad o identidad-idem para terminar argumentando otra que es
la existente entre la ipseidad y 1a otredad. En el sentido filoséfico, resulta problematico colocar
la pareja otredad [Ricoeur usa “alteridad”] e ipseidad sabiendo de la primera su constitucion
misma como spsezdad. Ricoeur (1990: 14) considera que en la zpseidad del si mismo esta
implicada la otredad en un grado tan importante que el uno no se deja pensar sin el oo, que el
uno pasa mas bien en el o#7v, no como si mismo parecido a ofrv, sino mas bien, si mismo en
tanto que ofro. Lo anterior es pensado por Ricoeur a lo largo de los nueves ensayos que
constituyen su libro que comentamos ahora como “si mismo” desdoblado en zpse e idem, y la
correlacion entre “si mismo” y “otro que si mismo”. Esos nueve ensayos también, estan

dijéramos, ademas de muy permeados por la Filosofia analitica, escritos sobre la polisemia de la
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pregunta guién habla, subdividida en de quién se habla cuando lo hacemos de la persona como
tratandose de un quién distinto a las cosas y guién es e/ que habla; luego, la segunda pregunta es la
de squién actiia? siendo parte de ésta también la primera puesto que hablar es una accién, asi
como la tercera que es la de ¢guién narra? que trata acerca de la identidad personal. Y por ultimo la
pregunta por el sujeto moral de la imputacion; se deja ver aqui con mucha claridad lo que ya
habia mencionado desde la década de 1960 acerca de que no es posible la comprension de si
sin la mediacién de signos, simbolos y textos (Rizo-Patrén, 2012b: 353). Sin embargo lo mas
importante en esta cuestion en la que vamos es la pregunta por la zdentidad personal en la
distincién “mismidad” por un lado, del latin idesz que traduce literalmente /o wzismo o el mismo,
tgualdad, y por otro lado la “jpseidad’ del latin jpse que traduce uno mismo o si mismo, identidad, en

cuyo centro se halla la cuestion de la permanencia en el plano del tiempo vivido.

Expliquemos lo anterior (Rizo-Patrén, 2014: 16): primero, la mismidad denota la identidad
numeérica, la similitud y la continuidad ininterrumpida a través del tiempo, el qué de la identidad personal.
Segundo, la spseidad siendo distinta de la primera se la puede explicar diciendo que denota la
pregunta por guién soy, la respuesta a esa cuestion por tanto es el contenido de la identidad
personal. Ricoeur, con una mirada muy fina al respecto dice que la dialéctica de la mismidad y la
ipseidad —el qué y el quién de la identidad personal respetivamente— constituye el caricter,
decimos aqui el elemento, que permite identificar a una persona humana como siendo la misma a
través del tiempo y cuyas adquisiciones permanentes y disposiciones o habitnalidades —en el
sentido como Husserl entiende estas tltimas— se refieren a una historia sedimentada. El zder
de la persona, esto es su gué, nunca se llega a pensar enteramente sin el jpse, el quién; en este
orden estoy de acuerdo con Ricoeur, y afiado que siendo desdoblamiento como son, soz sin
embargo ambas dimensiones una unidad precisamente porque el g#¢ tiene su relatividad
indestructible con su guzén. Una funcién de esta ultima dimension es el mantenimiento del 57
mismo, del idem. Bl cardcter perpetia a la persona como siendo la misma, y la spseidad como
siendo en si misma. Ya aqui el tema es el atinente a que entre el zpse o zpseidad y el idemr o
mismidad, no solo esta en juego la “auto-constituciéon del yo” —para usar los términos de
Husserl— sino la evaluacién —como la formulé Rosemary Rizo-Patrén en su participacion en
el Encuentro Centenarios— de si ambos términos se refieren a la distincién hecha por el filésofo
entre un ego trascendental constitutivo y el ego empirico o psicofisico y el personal, como sujetos

constituidos en el mundo. Pese a que es muy caro a Ricoeur su inclinacién a la hermenéutica
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fenomenoldgica existencial y la linea de la supuesta “fenomenologia” hermenéutica de la analitica
del dasein de Heidegger, se ve la consanguinidad entre el caracter “nominativo” del aquzén soy?
del zpse y el caracter radicalmente subjetivo del sujeto trascendental, centro yozco, “ego puro”, “para
quién y por quien”’ el mundo adquiere un sentido y una validez; como entre lo “acusativo” del
¢qué soy? del idem y el caricter objetivado y/o mundano-contingente del sujeto psicofisico y el yo
espiritual; empero, en la denominada paradoja del desdoblamiento de la subjetividad y el concepto de
“si mismo” de Ricoeur no me parece que quepa —de acuerdo a la exposicion de Husserl—
una conexion en el marco de la subjetividad trascendental constituyente como intersubjetividad
trascendental si bien recordamos que la compresion del primero esta determinada también por
lo segundo, en la que se introduce la nocion de empatia —desde los Problemas fundamentales de la
Fenomenologia de 1910-1911— como una presentificacion intuitiva; tema que relaciona a la

funcién constitutiva de la conciencia como una que se realiza intersubjetivamente.

Estudiemos con un poco mas de detenimiento lo expuesto: sobre la paradoja de la subjetividad en
el § 53 de Ideas I (Hua III, 1993) puede verse que Husserl es preciso en explicar que la
conciencia ha de ser lo absoluto en la que se constituye todo lo trascendente, el mundo
psicofisico entero y unido a ello el mundo personal del espiritu, y también que la conciencia ha
de ser un suceso real subordinado dentro de este mundo. Acto seguido se pregunta scoémo se concilia
esto? ¢Cémo se relacionan en oposicion o en correlacion la conciencia y el mundo rea/? ;Coémo
es que lo absoluto —en su pura inmanencia— adopta el caracter de la trascendencia? Y ¢l
mismo responde que solo se puede en la medida en la que se participa en la trascendencia de la
naturaleza material, es decir que solamente por su referencia de experiencia con el cuerpo la
conciencia se convierte en rea/mente humana y animal, obteniendo asi un lugar en el espacio y el

tiempo de la naturaleza. Asi lo dice Husserl:

“A ¢l [el mundo] pertenecerfan —quién puede negarlo— todas las corrientes de conciencia
unidas a los cuerpos animados. Asi, pues, por una parte, seria la conciencia lo absoluto, en que se
constituye todo lo trascendente o, en conclusién, el mundo psicofisico entero, y, por otra parte,
seria la conciencia un proceso real en sentido estricto subordinado dentro de este mundo. :Cémo se concilia
esto?

Veamos claro cémo puede la conciencia entrar, por decitlo asi, en el mundo real en sentido
estricto, cémo puede lo absoluto en si abandonar su inmanencia y tomar el caricter de la

trascendencia. Advertiremos en seguida que sélo lo puede mediante una cierta participacién
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en la trascendencia en su primer sentido, el originario, y éste es patentemente el de la
trascendencia de la naturaleza material. Sélo por su relacién empirica con el cuerpo se
convierte la conciencia en realmente humana o animal, y sélo por este medio ocupa un lugar
en el espacio y en el tiempo de la naturaleza —en el tiempo que se mide fisicamente.
Acordémonos también de que s6lo mediante el enlace de la conciencia y el cuerpo en una
unidad intuitivo-empirica natural, es posible algo asi como una comprensiéon mutua entre los
seres animados pertenecientes a un mundo, y que sélo por este medio puede cada sujeto
cognoscente encontrarse con el mundo en su plenitud, consigo mismo y con los otros
sujetos, y a la vez reconocer en ¢l un mismo mundo circundante, comin a él y a todos los

demas sujetos” (Hua 111, 1993: 125-126)11.

Mediante ese alcance unitario de la conciencia y el cuerpo, agrega, pueden interconectarse los
seres animales pertenecientes a un mundo, y a la vez reconocer ese mundo como el mismo y
comun a todos los sujetos. Ademas, entre la conciencia y su objetivacion mundana, hay un
enlazamiento realizado por una forma muy especial de aprehension como apercepeion; en otras
palabras, la apercepeion no hace perder nada a la esencia propia del sujeto psicolégico con todo y
su ser parte de la naturaleza, sino que la conciencia en ese sujeto aparece ante el sujeto
trascendental no al modo del ser corpéreo o por matizaciones. La conciencia aprehendida
como algo real, lo es asi precisamente por sus propiedades individuales, unida al cuerpo con la
que aparece. En este sentido, dice Husserl (Hwa III, 1993: 105), se debe tener una doble
actitud, la psicoldgica que dirige la mirada a las vivencias como esfado del hombre o del animal y la
fenomenoldgica que es la que consiste en que después de la reduccion, se dirige la mirada a la
conciencia pura y a sus vivencias absolutas como hallazgos; el sujeto trascendental no designa

solo el polo-yo activo de tomas de posiciéon o decision, tedricas, practicas y valorativas, o el

11 “Thr follen — wer kann es leugnen — alle mit den befeelten Leibern verbundenen BewuBtfeinsftréme
angehoren. Alfo einerfeits foll das BewnfSifein das Abfolute fein, in dem fich alles Tranfzendente, alfo fchlieSlich doch
die ganze pfychophyfifche Welt konftituiert, und andererfeits foll das BewuBtfein esn untergeordnetes reales 1 orkommmis
innerhalb diefer Welt fein. Wie reimt fich das zufammen? Machen wir uns klar, wie BewuBtfein fozufagen in die reale
Welt hineinkommen, wie das an fich Abfolute feine Immanenz preisgeben und den Charakter der Tranfzendenz
annehmen kann. Wir fehen fogleich, dal3 es das nur kann durch eine gewiffe Teilnahme an der Tranfzendenz im
erften, originiren Sinn, und das ift offenbar die Tranfzendenz der materiellen Natur. Nur durch die
Erfahrungsbezichung zum Leibe wird Bewulitfein zum real menfchlichen und tierifcben, und nur dadurch
gewinnt es Stellung im Raume der Natur und in der Zeit der Natur — der Zeit, die phyfifch gemeffen wird. Wir
erinnern uns auch daran, dal nur durch die Verkniipfung von Bewul3tfein und Leib zu einer naturalen, empirifch-
anfchaulichen Einheit fo etwas wie Wechfelverftindnis zwifchen den zu einer Welt gehérigen animalifcben
Wefen méglich ift, und dal nur dadurch jedes erkennende Subjekt die volle Welt mit flich und anderen Subjekten
vorfinden und fie zugleich als diefelbe, fich und allen anderen Subjekten gemeinfam zugehdrige Umwelt erkennen
kann” (Hua III: 103 [esta paginacion corresponde a la publicacion de la obra Ideas primer libro en el Jahrbuch fiir
Philosophie und phianomenologische Forschung, 1913]).
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centro pasivo de afecciones, sino que es también fundamento permanente del flujo continuo
de las experiencias vividas, las actuales y las posibles. A mi entender, se trata de la aprehension
de lo mismo pero desde posiciones distintas, esas posiciones son actitudes o perspectivas. Esto
significa que la vivencia pura reside en cierto sentido en la vivencia apercibida
psicolégicamente, como estado humano, pero como vivencia pura ya no tiene significado de
naturaleza, significado psicologista. En estas acepciones cabe también una analogfa entre el yo
trascendental de Hussetl y el ¢guién soy? del ipse de Ricoeur, pero con el limite que a esa
analogfa pone el hecho de que la reduccion misma presupone una comprension de los sujetos

trascendentales en el modo de ser interconectados intencionalmente.

Ahora, respecto del sujeto personal, dijéramos con Ricoeur el gué y quién de una persona, hay
que exponerlo como uno en el que pese a la medida en que su vida y experiencias fluyen de
manera inexcusable, ese fluir permanece en él como una adquisicion permanente. Dice Husserl
en sus investigaciones sobre la intersubjetividad (Hwa XIT7: 18) que yo, persona, no soy un
componente egolégico momentaneo del acto, sino ¢/ yo que ha llevado a cabo todos sus actos
previos; asi, el yo personal permanece en el tiempo con todo y la naturaleza fluyente de las
expetiencias, como suppositum’”. 1as convicciones, seguridades y certezas de ese yo-persona pueden
cambiar y sin embargo esas variaciones se encuentran dentro del dominio —en sentido
matematico— de un cardcter personal estable y permanente. Que no se entiendan estas ultimas
ideas como centralizacion del yo o personalizacion solipsista; para esos malentendidos el mismo
Husserl denomina al yo en su plena concrecion como minada para —siguiendo en cierta medida en
ello a Leibniz— dilucidar los componentes del yo siendo éstos los correlatos intencionales de sus
experiencias vividas y sus tomas de posicion, su mundo circundante, y que en su plena
concrecion, ese mundo no es solamente uno compuesto por cosas naturales y culturales, sino
también por ofros sujetos, que son como €l, personas morales, sujetos de derecho y estan de
manera esencial e intencionalmente entrelazados en la constitucion concreta del yo. No se
entiende mucho cémo es que se acuse a Hussetl en su etapa de madurez de haber caido en el

solipsismo si es en ella que explica que en la intimidad mas profunda del y0 monadico que vive

12 Dice Karol Wojtyla en sus ensayos de Antropologia filoséfica postetiores a la Investigacion en Persona y accidn
que toda la experiencia del hombre lo muestra como aquel que existe (2005: 49); el suppositum indica el hecho de
ser sujeto o de que el sujeto es mi ser de persona. Uso aquel concepto porque ayuda a garantizar la identidad del
hombre en el existir y en el obrar sosteniendo la analogia de tipo metafisica al afirmar que el hombre en cuanto
que es persona, “alguien” no cosa, se lo identifica como sujeto en tanto fuente y fundamento de sus dos
dinamismos propios: lo que sucede en el hombre denominado activacidn y su operatividad consciente.
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junto con ofros en una comunidad intersubjetiva, se halla, ademas de la presencia, identidad y
mismidad propia y Gnica, la presencia de la diferencia y la otredad-alteridad. Ese yo monadico
ademas se desenvuelve en la temporalidad en una continuidad teleolégica entre los estratos de
la vida pasiva y la vida activa: Husserl indica que la auto-constitucion temporal del ego trascendental
empieza ya desde el pre-yo que es centro de afeccion (Einstrablungszentrum) de las experiencias
primitivas pasivas en las que su historia esta entretejida con una intersubjetividad instintiva y
empieza a desenvolverse, y va hasta el profo-Yo (Urlch) como centro de irradiacion
(Ausstrablungszentrum), que es en el que se hallan las responsabilidades propias a sus tomas de
posicion, que son ademas las que constituyen el sentido del mundo, es decir de las cosas, de los
hechos y mas importante, de los ofrvs, tanto como de si mismo. Esa continuidad —en esencia
teleologica— da todas las luces sobre la #nicidad y unidad de cada persona o sujeto individual, y
sobre el nacimiento de la vida consciente y responsable. Y sobre esta dltima, resaltese como otro
argumento que nos hace preguntarnos nuevamente con sospecha de doénde salen las
acusaciones de solipsismo hechas a Husserl, hay que entender que en el proyecto radical de
tundacion de la Ciencia primera, se introduce a la apodicticidad de la universalidad de aquella
ciencia, el supremo principio moral de la responsabilidad, fijado por el filésofo de Moravia
después de 1917 a la Fenomenologia como “filosofia de la fundacién dltima” como
“autorresponsabilidad radical”, que consiste re-crearla nocion de ragdn como una que no es solo
dimension cognitiva del hombre, sino como dimension ética, practica, afectiva y valorativa. En
ultimo término entonces, si bien puede identificarse el “sf mismo” o guién soy de Ricoeur con el
o trascendental, no puede hacerse lo mismo con este ltimo si es tomado en su dimension
intersubjetiva, debido a que la reduccidn fenomenoligica muestra un sujeto trascendental
intencionalmente interconectado, en la medida en que éste no es solo un polo-ys activo de
tomas de posicioén y de decision y centro pasivo de afecciones, sino que es también el sustrato
y sedimento permanente de un flujo continuo de experiencias de cosas mundanas, fisicas,
objetos ideales y de personas. Respecto del conjunto general de la fenomenologia
hermenéutica de Ricoeur para lo que se persigue aqui 7o es tutil en la medida en la que el autor
recusa el idealismo de Husserl declarandolo como solipsista, cuando es precisamente en el
idealismo del segundo en lo que queremos basarnos para describir al ser humano, dado que
como reflexién permite aplicar la evidencia como requisito de una vision eidética del sujeto, en

cuyo caso se toma por tema su subjetividad.
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LA INTERSUBJETIVIDAD: DE LA CONSTITUCION DE UN MUNDO
OBJETIVO, A LA CONSTITUCION DEL SENTIDO DEL OTRO

En la discusién elaborada como elemento que aporta a la fundaciéon de una Antropologia
fenomenoldgica, es decir con toda la #rascendentalidad que reclama y formula Husserl en aras de
la apodicticidad, se ha establecido cierta familiaridad entre el yo trascendental de Husserl y la
dimension zpse de Ricoeur en la pregunta ¢guién soy? de su hermenéutica del si mismo, y entre
el yo psico-fisico y el personal del primero y la dimension idew iqué soy? que identifica el
segundo. Pero en lo que refiere a la consideracién del yo trascendental en el plano
intersubjetivo no se puede formular dicha relacién, primero porque el mismo Ricoeur
considera como insostenible la Quinta de las Meditaciones Cartesianas en la que se desarrolla en
gran extension esa cuestion; segundo, por su precaria comprension del zdealismo de Husserl que
es la dilucidacion de la constitucién del sentido de lo experimentado; y tercero —en ello nos
detenemos ahora de manera conclusiva— y mas importante, Hussetl ve que al concluir en las
cuatro meditaciones anteriores, en un grado preliminar, /a definicion y la articulacion de la esfera
primordial se encuentra ahora con el problema del paso de la constituciéon de un mundo
objetivo, hacia la constitucioén del o#r0; veamos ahora cémo lo resuelve por medio del abordaje
trascendental de la experiencia de lo extrafio, que busca que el o770 llegue a cobrar el sentido de

“hombre”.

Husserl sefiala que viniendo a tomar la experiencia como conciencia original, el hombre nos
aparece como estando ahi el mismo ante nosotros “en carne y hueso” (leibbaftig), pero esa dacion
no impide admitir de inmediato que en realidad no es el o#70, “yo mismo”; es decir, el otro con
lo que pertenece a su esencia no llega por la mera aparicién a designarse como alteridad, con su
sola manifestaciéon no llega a darse originariamente; si ese fuera el caso, agrega Husserl, si lo
esencial y propio del of7o fuera accesible de manera inmediata entonces €l vendria a ser un
momento de mi propia esencia, ¢/ y yo nos perderfamos en uno solo. De la misma manera
ocurre si tomamos por ejemplo su cuerpo organico, si éste no fuera sino el cuerpo fisico, la nnidad
que se constituye puramente en mis experiencias reales y posibles, y son parte de mi esfera primordial
configuradas exclusivamente por mi sexsibilidad, una y otra, su cuerpo y ser ofro no podrian
llegar a ser en mi esfera primordial, un ser-también-ahi (Mit da), co-presente y apresentado. Y se

pregunta el filésofo a renglon seguido “¢CéHmo puede ser motivada en mi esfera original la
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apresentacion de la esfera original de otro y, con ello, el sentido ‘o#0’, efectivamente, en cuanto
experiencia, como ya lo indica la palabra ‘apresentaciéon’ (hacer consistente como co-
presente)?” (Hua I, 197: 175)". A lo que responde que: siendo yo un ego que esta implicado,
constituido dentro de mi propiedad primordial y de una manera unica, como unidad psicofisica
—como hombre primordial—, como yo personal, que gobierno de manera efectiva mi cuerpo
organico y que actio sobre el mundo circundante primordial, sujeto de una concreta vida
intencional, de una esfera psiquica relacionada consigo mismo y con el mundo, al entrar un
hombre o un otro en el campo perceptivo, éste se introduce en el campo de mi naturaleza
primordial como un cuerpo fisico “que, en cuanto primordial, no es, obviamente, mas que una
parte determinante de mi mismo (una #rascendencia inmanente)” (Hua I, 1979: 176)"* y adquiere el
sentido de vida intencional propia en virtud de una fransferencia aperceptiva a partir de i cuerpo
orgdnico; esto es, que yo pueda enlazar —dentro de mi esfera primordial— ague/ cuerpo fisico
con mi cuerpo fisico como motivacion para la aprehension analogizante del primero como otro
cuerpo organico. Hussetl llama a esto apercepcion asimilante (Hua I, 1979: 177), que no es de suyo
una inferencia por analogia, sino zustaunracion originaria. Mas adelante en el § 56 Husserl nos dice
que:
“El unico modo concebible como los otros pueden tener para mi sentido y validez como
existentes y como existentes determinados, consiste en el hecho de que ellos se constituyan
en mi como otros; si ellos tienen tal sentido y validez gracias a fuentes de verificacion
constante, entonces, como #engo gue afirmarlo, ellos justamente existen, pero exclusivamente
con el sentido en que son constituidos: como moénadas que existen para si mismas
exactamente como yo existo para mi{ mismo; pero entonces existen también en comunidad,
por tanto [...] en conexién conmigo en cuanto ego concreto, en cuanto moénada [...] Un
existente estd en comunidad intencional con un existente. Se trata de una conexién
esencialmente peculiar, de una comunidad efectiva, de aquélla, precisamente, que hace

trascendentalmente posible el ser de un mundo, de un mundo de hombres y de cosas” (Hua I,

1979: 199)15.

13 “Wie kann in der meinen die Apprisentation einer anderen und damit der Sinn Anderer motiviert sein, und in
der Tat als Erfahrung, wie es schon das Wort Apprisentation (Als-mitgegenwirtig-bewul3-tmachen) andeutet?”
(Hua I: 139).

14 “Nehmen wir nun an, es tritt ein anderer Mensch in unseren Wahrnehmungsbereich, so heil3t das, primordinal
reduziert: es tritt im Wahrnehmungsbereich meiner primordinalen Natur ein Korper auf, der als primordinaler
natiirlich bloB3 Bestimmungsstiick meiner selbst (zmmanente Transzendenz) ist” (Hua I: 140).

15 “Dal die Anderen sich in mir als Andere konstituieren, ist die einzig denkbare Weise, wie sie als seiende und so
seiende fir mich Sinn und Geltung haben kdnnen; haben sie das aus Quellen einer bestindigen Bewihrung, so
sind sie eben, wie ich aussagen muf, aber dann ausschlieSlich mit dem Sinn, in dem sie konstituiert sind: Monaden,
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Si no ocurriera asf, si el o770 no se constituye en mi en su sentido de hombre y si esa relaciéon no
fuera tampoco una funcién esencial de su vida de conciencia en la que ¢/ 7 constituye a mi
como su ofro, no tendria sentido hablar de wna bistoria comiin de la humanidad, ni tampoco de una
historia y una génesis del ¢go porque quedarfa incomunicable, porque no habria a quién hacer
testigo de mi vida. Ademas, si no es porque cada yo tiene su cuerpo vivido como cuerpo propio,
no podria tampoco establecerse intercambio de experiencias y de recuerdos; sin la una y el otro
—sin la constitucién de sentido y sin el cuerpo— no podria tampoco elaborarse una
descripcion del ser humano. Bien sefiala Husserl en el § 62 de sus Meditaciones (Hua 1, 1979) a
este respecto en un marco intersubjetivo, que en mi propia experiencia no me experimento
solo a mi mismo, sino también al oz, en la especial forma de la experiencia de lo extrafio; y
experimento, conozco al otro ez mi, él se constituye en mi, no como uno original sino como un
sentido. Conforme a ello termina Husserl en el Epilogo sus Meditaciones citando a Agustin:

“Nolzs foras ire, in te redy, in interiore homine habitat veritas” (Hua I, 1979: 234).

Guillermo Hoyos Vasquez en sus Inwvestigaciones Fenomenoldgicas (2012: 74-75) explica que la
pregunta por el sujeto en la Fenomenologia de Husserl tiene una doble perspectiva que
corresponde asi mismo a la estructura de la reflexiéon esgrimida por el filésofo de Moravia en
las interrogaciones “¢Cudl es el yo que hace la reflexién fenomenolégica? ¢Cudl es el yo-objeto
sobre el que se hace la reflexion?” (Hoyos, 2012: 74-75). Preguntas en las que se encuentra la
apodicticidad del yo trascendental, del yo de las funciones, que se da a la experiencia en la
historicidad del sujeto; condicionada, motivada por ella, en la medida en que el horizonte del
sujeto trascendental como histérico, es el que posibilita las retenciones y protenciones: “El yo
concreto, factico, histérico, cotidiano de la pre-reflexion forma parte esencial del yo-reflexivo,
aquel que pretende descubrir las estructuras de la trascendentalidad” (Hoyos, 2012: 74-75). Ser
sujeto entonces significa ser el ego de la reflexion y ser el objeto de la misma. Siguiendo muy
estrechamente a Husserl en ello, como lo expone en La Filosofia como ciencia estricta (1969) y en
sus cinco articulos de 1922-1924 para la revista The Kaizo (2002) —que reclama la

reconstruccion de la filosoffa y de la ciencia— no se ha hecho en sentido estricto aqui una

fur sich selbst genau so seiend, wie ich fiir mich bin; dann aber auch in Gemeinschaft, also (ich wiederhole
betonend den schon frither gebrauchten Ausdruck) in Ver bindung mit mir als konkretem ego, als Monade |...]
Seiendes ist mit Seiendem in intentionaler Gemeinschaft. Es ist eine prinzipiell eigenartige Verbundenheit, eine
witkliche Gemeinschaft, und eben die, die das Sein einer Welt, einer Menschen- und. Sachenwelt, transzendental
moglich macht” (Hua I: 156-157).
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Antropologia como ciencia clasica del hombre en la que se ve adoptado el método de la ciencia
positiva, por esto ultimo vale decir, Husserl la rechaza, porque el positivismo le corta la cabeza
a la filosoffa (Hoyos, 2012: 133); sino que lo que hemos hecho —en el ambito de la critica a la
unilateralidad de las ciencias naturales y experimentales— es volver la reflexion filosofica al
mundo de la vida como ambito de la ciencia humana —base de toda actividad cientifica—
pero no como un objetivismo sino como reconstruccion genética de dicho mundo de la vida por

la meditacion radical del ego y hacia el ego de las constituciones.

CONCLUSION

Edmund Husset]l por medio de la teoria de la intersubjetividad, después de haber llevado a
cabo en las cuatro primeras meditaciones de Hua I la investigacion inmanente de la objetividad,
ha revelado el modo de acceder al o770 aclarando el genuino sentido de estar conformando
conmigo un mundo comun, en tanto que se me apresenta como sujeto, como moénada
espiritual. El ozro es una adguisicion y yo mismo soy adquiride por él. Esos indices intencionados
son descubiertos por la operacion de la reduccidn trascendental, que presentan desnudadas, todas las
propiedades de la vida de la conciencia, y que como vida debe ser descrita como centro de las
funciones universales. En la nocién de ménada del idealisimo de Husserl viene explicado aquello
de la concrecién egoldgica, que vive en el mundo y que hace posible hablar de zener mundo, en
tanto que éste es mas resultado de un mwundo de la vida del sujeto y de la subjetividad, que mera cosa
empirica. Asi mismo el of70 mas que cosa natural —que es como se lo concibe en la actitud
natural— o proceso psico-fisico ——que es lo que corresponde a la actitud psicolégica— es
persona y vida consciente, respectivamente actitud personalista y trascendental. Hemos ademas
planteado cierta relacion entre el guién soy y qué soy de los que habla Ricoeur, con el sujeto de los
actos intencionales y el sujeto que vive en el mundo del que trata Husserl, con el animo de
entender la correlacién dada con la alteridad; en lo que se ha defendido que el filésofo aleman
tiene razén en decir que al caer en la esfera de mi propiedad el o, y con ¢/, puedo comprender
que este mundo vivido y fisico no estd compuesto solamente por cosas naturales y/o objetos
culturales, sino también por ofras vidas, animales y humanas; estas ultimas, personas morales y
sujetos de derecho con los que me encuentro entrelazado, y que vienen a ser también parte
esencial en la concrecion del yo, porque éste y e/ nosotros'y el otro son relativos porque se exigen

mutuamente una pertinencia reciproca para poder existir. También se ha expuesto, con /
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paradoja de la subjetividad, la implicacibn —de complicada comprension— entre ser sujeto y
conciencia y a la vez objeto en tanto o6rgano de sensaciones localizadas, de voliciones y
movimientos, vivido como cuerpo propio y como instalacion sui generis en la trascendencia del
mundo empirico en la medida en que asi lo es por la conciencia; y por esto ultimo,
diferenciable de las cosas y de los otros seres vivos, porque en éstos no pueden encontrarse ni
ser deducidas las funciones propias de la razoén, la capacidad orientadora, la posibilidad de

conocerse hacia dentro y de estar en su propia compania, de ser una vida intencional antomotivada.
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