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Resumen

El antropélogo como el historiador o el filélogo suelen encontrarse con las leyendas ya
hechas y pulidas por la transmision y las funciones que cada fase de la sociedad les atribuye.
Esta vez el antropdlogo se encuentra ante el fendmeno mismo de la eclosiéon de una
leyenda y precisamente en un ambito de interculturalidad, de intercambios y filtros
culturales: el campo de los flujos migratorios en la regién de Murcia. El investigador ha
podido asistir en su mismo campo de trabajo a su génesis, desarrollo, variaciones,
mutaciones, recepciones e interpretaciones, y ha podido estudiar el fenémeno en directo, a
medida que surgfa. Asi han podido aplicar las modernas perspectivas que ofrece la
antropoliteratura a los textos que iban surgiendo en el desarrollo de la legenda en los
campos de Cartagena. Aparece asi el texto vivo como sujeto de interacciéon social y con
capacidad de transculturacion.

Palabras clave: Antropoliteratura. Texto oral. Etnolingiistica. Mecanismos de
endoculturacion. Adaptacion cultural.

Abstract

The anthropologist, as the historian or the philologist, usually encounters the legends
already done and polished by the transmission and the functions which are conferred by
society. On this occasion, the anthropologist is before the dawn of the legend, precisely in a
context of interculturality, interchanges and cultural screens: the field of migratory flows in
Murcia region. The researcher has been able to witness, in his same work field, to its
genesis, development, variations, mutations, receptions and interpretations, and he has
been able to study the phenomenon live. In this way, it is possible to apply the modern
perspectives that anthropoliterature offers, to the emerged texts in the development
process of legend. There appears the live text as a subject of social interaction, with the
capacity of transculturation.

Key words: Anthropoliterature. Oral text. FEthnolinguistics. Mechanisms of
endoculturation. Cultural adaptation.
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Entre 1995 y 2003 se ha ido desarrollando nuestro estudio de campo en Torre
Pacheco y sus inmediaciones del Campo de Cartagena. Nos ha interesado el fenémeno de
los procesos migratorios en todas las dimensiones y fases de su actuacién en estas
localidades: tanto desde la parte de los inmigrados (granadinos, murcianos del interior,
manchegos, marroquies y magrebies, ecuatorianos, albaneses, ucranianos, etc.), como de la
parte de los nativos de Torre Pacheco (nucleo primigenio, hombres del retorno de la
emigracion a Buropa, nuevos torrepachequeros, asentados y asimilados). Entre tantas
dimensiones del fendmeno de la inmigracion estudidbamos también el lenguaje hibrido que
iba naciendo, las nuevas férmulas de conversacion y las nuevas pautas culturales que iban
surgiendo en los ambitos de encuentro, choque o simplemente de intercambio cultural.
Una de las canteras de materiales estaba constituida por las narraciones que los mismos
interesados hacfan de su aventura al atravesar los mares sociales y culturales que les habia
tocado personalmente, o que habian conocido u oido narrar de otros y por otros. Entre
éstas me encontré con un nucleo, al principio aparentemente anecdodtico (una noticia de
crénica negra) , pero que pronto comenzo a Crecer ante nuestros 0jos y a sufrir mutaciones
a medida que cambiaba de boca o de lugar o de contexto o simplemente que pasaba el
tiempo. Es la historia de Mahmed Al-Halib. Veamos el nucleo tal como por primera vez
me llegd y tal como lo transcribi en mi cuaderno de campo, ya con las variantes de los tres
informantes que me la contaron, donde elegimos al narrador A3 como relator principal,

marcando entre paréntesis las variantes de los otros dos:

(Texto n. 1)

Mabhmed Al-Halib cumplic su sueiio:
habia atravesado el mar (var. Al: de noche a sus 18 arios)
Y dos arios después tenia tanto dinero (var. A2: a sus pies)
qgue no cabia en su maleta (var. A2: en su viejo saco de viage).
(var. Al: No le preguntes cimo le llego:)
Ald mird hacia otro lado
) la suerte ciega le trajo (var. Al: wuna noche)
un saco de dinero y una bella espariola
(var. A2: y una bhuri de los ojos verde oliva).
Pero Ald volvid la cabeza
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(var. A2: fiyd de nuevo los ojos sobre él)
) lo descubric (var. A3: y lo desnuds)
una manana Mabmed Al-Halib aparecid con la cabeza rota
(var. A1y 2: bajo un montin de piedras ensangrentadas).

(Trascripcion del 2 y 4 de febrero de 1996).

Tuve la sensacioén, ya entonces, de que se trataba de una historia con enigma. Estaba claro
que esta primera narracion no expresaba todos los referentes que podemos definir como
los propios de una crénica, por ejemplo, periodistica (con las respuestas a las 6 preguntas).
Pero poco a poco fueron llegandome algunos de los referentes de la crénica. Durante aquel
verano conoci{ por la policfa de Cartagena algunas respuestas: Mahmed Al-Halib era
marroqui, de un poblado de las montafias del Rif, habfa llegado a la zona de Cartagena en
noviembre de 1994 y el 22 de diciembre de ese afio le toco la loterfa. Se lo calld y
desapareci6 del circulo y compania de sus paisanos y de sus redes familiares. Se habia ido a
vivir a Moratalla con una muchacha murciana. Pero alguien lo descubri6 y lo acusé de
haber sido infiel por herejfa e idolatria y por no haber cumplido el pacto de fidelidad con la
familia: es decir, por haber jugado a la loterfa y haber huido. Lo esperaron y lo apedrearon
hasta matarlo. Segin la policia la razén verdadera era que se habia ido con todo el dinero y

no lo habia compartido con su familia y con su “grupo familiar de emigracion”.

Casi habfa olvidado aquella historia de crénica negra hasta que durante una reuniéon y
sucesiva fiesta con un grupo de marroquies en una casa del campo de Torre Pacheco,
escuché primero una narracién y después un canto romanceado, que me dejaron con la

boca abierta y me provocaron un sinfin de reflexiones e interrogantes.

(Texto n. 2)
Ay, ay, ay, escuchad mi historia,
es la historia de un amigo que perdimos,
embrujado por los ojos verde oliva de una bhuri del norte del mar.
Ay, ay, ay, que yo también sueiio con él,
que su Sueno es mi Sueno,
sentado sobre un monton de oro espaiol,
reposando mi cabeza sobre los senos blancos

de mi amiga de los ofos verdes.
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Ay, ay, ay, que no me z'mpon‘cz pecar,
SI consigo mi sueno.
Esperaré como mi héroe Mahmed Al-Halib
a que el grande Ald vuelva la cabeza,
) tomaré del suelo el papel de la suerte,
lo robaré de las manos retorcidas de la vieja Fortuna,
Y huiré con mi saco repleto de dinero,
Y me esconderé en la alcoba de mi amiga,
entre las montanas de la verde Murcia.
¢ Y s5i Ald vuelve su cabeza y me descubre,
qué haré, qué haré?
No me dejaré enganiar por las siplicas de los ojos verdes
Ald es grande y misericordioso,

Y me perdonard cuando abandone el vientre blando de mi espariola,
Y vuelva de noche a atravesar el mar con mi saco escondido,
Y $6lo lo abriré cuando llame a mi madre y a mis hermanas.

Recibiré el abrazo de los mivs
Y cantaremos felices en las bodas de mis hermanas,
Y wii madre me mirard con 0jos fieros y orgullosos,
porgue yo también he sabido seguir los pasos,
del grande Mahmed Al-Halib.
(Trascripcion del 19 de noviembre de 1998).

El canto romanceado era breve y me llamé la atencion el parecido por un lado con la
primera version de la historia que habia llegado a mis oidos, y por otro lado las
significativas variantes que este canto contenia respecto a aquella primera version de la
historia de Mahmed Al-Halib, y naturalmente, respecto a los datos del hecho de crénica.
Esta version, que llamamos romanceada por el estilo de composicién y por los ritmos y
repeticiones que escuchabamos, tuvo sus variantes en otros cantores de Torre Pacheco,
donde dos de los cuales encontramos ya fuera del Campo de Cartagena, exactamente en

Mazarron y que ofrecemos entre paréntesis (B2 y B3)

(Texto n. 3)
Camino de Mahmed Al-Halib,
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camino de todos,
(var. B2: suerio de Mabmed el suerio de todos).
Mabmed pasé el mar del norte,
sentarse sofiaba sobre un saco de oro
Y reclinar su cabeza entre los blancos pechos
del amor de sus abuelos,
(var. B3: /a bella huri espariola de los ojos verde oliva).
Ald mird hacia otro lado,
y el suero se cumplio.
(var. B2y B3: Pero Mahmed no volvié a despertarse,
huyd con sus suenos,
Y nunca volvid).
Yo quiero soniar y quiero voler,
sentarme sobre el saco de oro,
sentir los suaves besos de la huri de los ojos verdes,
Y después volver, volyer,
(var. B3: volver a vivir, volver a soniar).

(var. B2 'y B3: Quiero soniar, quiero vivir y quiero volver).

(Transcripcion en Torre Pacheco, del 9 de diciembre de 1998. Las variantes entre

paréntesis fueron recogidas de otros cantores ya en Mazarron) .

A los pocos dias, dos del grupo de marroquies que habfan asistido al semitonado de la
narracion y a la canciéon segun la version de Torre Pacheco y que habfan notado la especial
atenciéon con que segufa y tomaba notas, me llamaron “porque la historia de Mahmed Al-
Halib no era como nos la habian contado aquella noche”. Picado por la curiosidad no paré
hasta que pude encontrarme a los pocos dias con uno de ellos, que me conté la historia de

la siguiente manera.

(Texto n. 4)

Escuchad, escuchad,

ésta es la verdadera historia de Mahmed Al-Halib,
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un hombre como nosotros,
que perdid la cabeza y la fe por dinero
y por los engarios de una mujer del otro lado del mar del norte,
pero que la misericordia de Al le abrid los ojos
Vo hizo grande entre los grandes.
Mabhmed Al-Halib hasta los 18 arios era pastor de cabras
en su casa en las colinas de Abfi,
donde hacia de padre de su familia
de sus tres hermanos mds pequernios
Y de sus cuatro hermanas mais grandes,
pues su padre se habia perdido en las cindades de la bruma del norte.
Una tarde llegd a Abfi su tio materno de vuelta de Esparia,
Mabmed se vistid los pantalones, la chaqueta y los zapatos de su tio
Y una negra noche se fue con su tio y sus primos a Esparna.
Todo lo que comia y vestia lo debia a su tio,
también el dinero que habia dejado a su madre al marchar.
Mahmed conocia el pacto, el pacto de la santa ley de la familia,
y Mahmed era fiel al pacto.
Un dia se hundid en los ojos verdes de una huri espariola,
ese mismo dia recogid del suelo la cara de la negra Fortuna,
y ese mismo dia la voluble Fortuna lo cubrid de dinero,
llend Mabmeed su saco de dormir
v al dia signiente Mabmed dormia entre los blancos pechos
los de la huri de los ojos verde oliva,
lejos de los suyos, entre las montanas verdes de Murcia.
Bebia el embriagador néctar de la vifia probibida
Y dormia olyidando su nombre y sus afectos.
Un dia su primo Saldrim lo vid entre los olivos
en el jardin de la bella huri de las montasnas de Murcia.
Lo saluds, pero Mahmed no lo reconocis.
Volvié Saldrin con el tio y los primos de Mahmed,
tuvieron que golpearle con piedras hasta hacerle sangre,
finalmente Mahmed se desperts,

recordd el santo pacto y se golpeaba la frente con piedras ensangrentadas.
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Su tio y sus primos lo levantaron,
Mabmed los abrazd y llord rios de lagrimas,
se desnudd de los vestidos y abandond el suave vientre de su amada,
recordd sus colinas, su casa, su madrey sus hermanas,
Y con el saco escondido atravesd el mar y subid a su casa.
Mabmed vive entre sus hermanos,
compro campos y reconstruyd la casa de los suyos,
fue generoso con sus hermanas y las casd con los mejores.
Mabhmed no murid entre los cristianos,
su tio divulgo el cuento de que habia muerto apedreado,
Mabmred vive feliz en Abfi,
dedica su vida a estudiar lo que no pudo de joven,
lee la santa palabra y es maestro de vida entre los suyos.

(Trascripcion del 18 de diciembre de 1998).

Pasaron algunas semanas hasta que el otro marroqui que habia estado presente en la noche
de la narracién semitonada, me llamo para contarme “su verdadera historia de Mahmed Al-
Halib”. Tengo que decir, que este informante era nada menos que un mufti intinerante,

muy amado y apreciado por todos los marroquies del Rif.

(Texto n. 5)

Mabhmed Al-Halib habia nacido en la frontera del Rif con Argelia, en un pueblo que se llama
ADbfi. Su padre habia emigrado a Francia y Bélgica, pero no habia vuelto a su casa. Tenia tres hermanos
mads pequenios que él y cuatro hermanas de diferentes edades, mayores que él. No es verdad que fuese pastor
de cabras. Al menos no bacia eso solo. Sus abuelos maternos tenian algunas tierras y rebasios de cabras.
Pero Mahmred desde mny pequeiio habia demostrado una gran inteligencia, capaz, de repetir de memoria las
explicaciones del mufti en la mezquita. Y de hecho Mabmed habia seguido estudiando en la escuela del
Corin de Abfi. Su ida a Espaia tuvo lugar en relacion con la tarea de asistir a sus hermanos en la
oracion. Cuando legd a Almeria Mahmed tenia 26 asios y se dedicd a trabajar y a ayudar a sus hermanos.
Todos lo querian, porque su alma era generosa y sacrificada. Tenia muchos contactos con algunas ONG de
ayuda al inmigrante, y alli conocid a la que seria su ocasion de pecado y de arrepentimiento. No estd claro si
Mabhmed jugd a la loteria incumpliendo las normas mas sagradas, lo cual es imposible en un hombre como

él, 0 si recibid una aynda econdmica importante de un hermano de la inmigracion que se habia enriquecido.
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Lo cierto es que el dinero y el vientre morbido de la mujer espasiola son las tentaciones mas fuertes para un
creyente marrogui. Nosotros las Hamamos las tentaciones de nuestros abuelos. En todos los cuentos
marroquies la mujer espariola, la del otro lado del mar del norte, es la huri de los ojos de color verde oliva,
de los  pechos blancos y del vientre mdrbido. Lo cierto es que Mahmed desaparecid. Segin la policia fue
encontrado en un pueblo de las montanas de Murcia, Moratalla, con la cabeza deshecha a pedradas. Pero el
caddver estaba tan desfigurado que nadie creyo que fuera el de Mabmed. Lo cierto es que aios después
Mabmed Al-Halib dicen que aparecid en su pueblo natal, Abfi, rico y dedicado a la ayuda de los pobres,
al estudio de la santa palabra y a la oracion. Se habria enriguecido en Francia con un negocio de motos y de
coches usados. Hoy por lo tanto es un ejemplo para todos, un hombre bendecido por Ald, rico gue vive feliz
con sus hijos y sus hermanos y que ha podido cumplir con sus sacras obligaciones con su familia, sus
hermanas cuentan que han podido casarse conforme a la ley de Ala. (Transcripcion del 12 de junio de

1999).

Entre junio de 1999 y enero de 2003 fueron llegando a mis oidos y a los de algunos de mis
colaboradores que las fueron recogieron por su cuenta, algunas canciones breves, que
hemos denominado por su primer verso, “canciones de la buena estrella” y “canciones del

saco de oro”. Las ofrecemos en columnas para una mejor lectura de sus variantes.

(Texto n. 6)

C1

C.2

C3

Nacido de buena estrella

Mabmed Al-Halib

al otro lado del mar
encontro su tesoro

un saco leno de oro

) los pechos suaves

de una huri enganadora
¢Por qué soriar no se puede

en volver rico y libre?

Nacido de una buena estrella
Madmed Al-Halih

pasado el mar del Norte
encontro su tesoro

un saco lleno de oro

'y los blancos pechos

de una huri espasola

¢Por qué soriar no se puede

en volver rico y libre?

Una buena estrella brillaba
cuando nacid

Mahmed Al-Halih
) cuando pasado el mar
encontro su tesoro

un saco lleno de oro
9 los blancos pechos

de una mujer sin pudor
¢Por qué soriar no se puede

en voler rico y libre?

(Texto n. 7)
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D.1

D.2

Saco vacio llevaba
Mabmed Al-Halib
ctando

pasaba el mar

pero cuando volvio

tan lleno su saco era
que de barca le sirvio.
Que le quiten lo bailao,
que le quiten lo bailao,

Mabhmed vino y volvid

) para siempre se quedo.

Saco vacio levaba
Mahmed Al-Halib
cutando por primera vez,
pasaba el mar
pero cuando regresd
tan gordo su saco era
qgue de barca le sirvid.
Que le quiten lo bailao,
que le quiten lo bailao.
Vino y volvio
Mabhmed, Mahmed, Mahmed.

La guinda sobre la tarta de la heroizacién y mutacién en ambitos interculturales la encontré

en una fiesta ecuatoriana en Totana, otro campo de estudio, que hemos visitado

asiduamente durante los ultimos siete afos. Lo que no me podia esperar es escuchar a

Mahmed Al-Halib tramutado en Majuto Alvares, héroe ecuatoriano de la emigracion a la

“madre patria”, Espafia. Vestido con otros nombres y ropajes, danzando con otros ritmos,

pero alli en el fondo se encontraba culturalmente enmascarado nuestro Mahmed Al-Halib,

el marroqui de Ahfi, afortunado inmigrado en Torre Pacheco y tragicamente emboscado en

las verdes montafias de Murcia. Oigamos si no, y juzguemos.

(Texto n. 8)

Majuto Alvares, chiquito pero matin,
Alli llego Majuto Alvares con su vieja y vacia valija
cruzd el charco como los viejos indianos,
pero Majuto Alvares lo hizo para mamar de la Madre Patria.

Lleno de suerios llegd, y la valija vacia,

Majuto Alvares llegd, después de cruzar el charco, lego.

Y 5016 Majuto Alvares, con toda su fuerza soiid.
Sorid en volver, volver y...volver... con el saco lleno volyer.

Con la pringa que le quedaba comprd un billetito de Navidad,
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v a los pies del Nisio Dios lo coloco.
Y alli le envid enseguidita su regalito el Nisio Dios,
un saco lleno, leno, leno, le dro.
Y Majuto Alvares volvid, volvid, si volviood,
con el saco leno volyid.
Volvid Majuto Alvares chiguito pero maton.

(Transcripcion realizada el 9 de junio de 2000 en Totana)

PROCESO DE FORMACION DE LA LEYENDA

Podemos distinguir en la leyenda el hecho de crinica que ha dado origen y ha ejercido la
tuncién de polarizacion de una serie de elementos, que van desde los sociolégicos a los
representativos-simbolicos, desde los que constituyen la fuerga de la noticia (sorpresiva,
extraordinaria, con toda la semiologia del éxito, del ejemplo) a los signos de satisfaccion
emotiva de los suefios, anhelos y planes de vida. Cuando en febrero de 1996 anotamos la
primera narracion, ésta habia recorrido ya el largo trecho que va desde el hecho de cronica
a su primera recepcioén social y cultural mediante su inserciéon en el contexto de unos
determinados signos culturales, en concreto religiosos. El hecho de cronica era singular,
extraordinario, con la potencia de llamar la atenciéon y de mover la imaginacién del
receptor. Lo que se dice una noticia. Que un joven consiga un premio de loterfa, es algo
apetecible, pero si el joven es un inmigrado marroqui recien llegado, mueve mas aun todos
los mecanismos de la imaginacién. Sobre todo para su propio grupo social y cultural. Y éste
es el primer contexto que genera el resto de la noticia: porque ésta no termina en la
maravilla de recibir un premio de la loterfa de Navidad, sino que sigue en la desaparicion-
huida del joven marroquf afortunado y de su refugio en el amor de una bella murciana. Para
el contexto cultural de su grupo de origen no sélo el joven ha cumplido el suefio de todo
inmigrante de hacerse rico, sino también la satisfaccion del escondido anhelo (por
prohibido) de lograr el amor de una huri espafiola de los ojos verde oliva (en una segunda

fase nos detendremos en el simbolismo del color verde). Los dos anhelos han seguido el
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camino de lo prohibido: el premio de la loterfa por pecado de idolatria y de forzar el
destino que esta sélo en manos de Ala, y la posesion de la huri por tabt religioso y cultural.
Precisamente esta ruptura, o pasar los limites de lo recto y obligaciones respecto al grupo
de origen, va a desencadenar la tragedia, que constituye el final de la noticia: castigo
impuesto por el grupo y condena a muerte por apedreamiento. Hasta ah{ la noticia digamos
sociologica y antropoldgica tal como la anotamos por vez primera y la confrontamos con la
version de los hechos por parte de la policia. A partir ya de ese momento comienza a
generar nuevos elementos la interpretacién emotiva, religiosa, social y cultural del mundo
de la inmigraciéon. El hecho de crénica comienza a sufrir la decantacién de los filtros
culturales que transforman el punto de partida a través de los mecanismos de la estructura
parental, enconados por los fermentos religiosos que actian de transformadores de todos

los elementos que componian el punto de partida de la noticia.

Debemos destacar en primer lugar la colocacion del hecho en clave religiosa, que constituye la
primera fase de la evoluciéon de la leyenda, testimoniada por la narracion n.1. “No le
preguntes como le llegd el dinero” que no cabfa en la maleta, dice la primera version de la
leyenda. La respuesta es significativa para un creyente islamita: “Ala mir6 hacia otro lado y
la suerte maligna le trajo un saco de dinero y una bella huri de los ojos verde oliva”. Nada
sucede de malo bajo la mirada de Ala, el mal sucede cuando se aleja su mirada. Un mal que
tiene doble cara, porque por un lado supone el cumplimiento del suefio de todo emigrante
y por otro los oscuros anhelos de trasgresion de todo hombre. El castigo no es visto como
un mal sino como una purificacién: “Pero Ala volvié la cabeza y lo descubrié”. El castigo
no es de los apedreadores (puros instrumentos) sino del designio de Ala; de hecho el
apedreamiento es visto como un acto ritual bajo la mirada de Al4, que exige la expiacion

con la muerte.

Transformacion simbolica

La segunda fase esta constituida por dos momentos, primero por la identificacion colectiva de
todo un pueblo de emigrantes con los suefios del protagonista: ‘pasar e/ mar del norte soriando
con un saco de oro y el amor de sus abuelos”; segundo, por una disociacion respecto a la actuacion
equivocada del protagonisa: “Pero Mabmed no volvid a despertarse, huyd con sus suesios y nunca
volyig, mientras que ‘Yo quiero sofiar y quiero vivir y quiero volver”. la disociacion parte del

reconocimiento de la grandeza y misericordia de Ala y por lo tanto de su capacidad de
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perdonar y de rehacerse la vida. A su vez la funciéon de esta disoczacion es de bisagra respecto

a la tercera fase de la evolucion de la leyenda.

La simbologia religiosa

Una tercera fase de la evolucion nos lleva a la hervizacion de la figura del protagonista y
consecuente zdentificacion personal para lograr con la imitacién del héroe el reconocimiento social.
Gracias al reconocimiento de la misericordia de Ala el ritual del apedreamiento tiene la
funcion de permitir la producciéon de una serie de cambios: tanto en el protagonista (que de
iddlatra e infiel va a pasar a piadoso y fiel y finalmente a héroe ejemplar) como en la
familia (pacto de solidaridad perfecta, hasta casar a sus hermanas) y sobre todo va a borrar
los limites infranqueables de los tabues, en cuanto del acto prohibido se van a deducir (en
el desarrollo simbdlico de la leyenda) una serie de actos buenos, como la vuelta al seno
familiar, el cumplimiento del pacto, la permanencia de la fidelidad social y religiosa. En el
ritual del apedreamiento estan las semillas de los demas desarrollos de la leyenda de
heroizacién del anhelado mito del emigrante. Este segundo paso de la interpretaciéon en
clave religiosa se constituye en la vena que atraviesa toda la generaciéon de los demas
elementos del desarrollo de la leyenda. Es la verificacion de la transmutacion cultural del

hecho de crénica.

El siguiente subrayado surge de la lectura de la segunda versién romanceada, “Ay, ay, ay”,
(texto n. 2) que el cantor narra en primera persona. Por primera vez notamos la identificacion
con el protagonista de la historia. Esta autoidentificacién del cantor y del escuchante con el
protagonista revela que ya ha tenido lugar en el imaginario colectivo la transformacion de
Mahmed en héroe y modelo ejemplar, eliminando poco a poco todos los elementos
negativos y tramutandolos en positivos, en ideales de conducta: “Yo también suefio con €l,
su suefio es mi suefio: ay, ay, ay, que no importa pecar, si consigo mi suefio”. Los cambios
que espera el cantor, asimilado al héroe, tienen su clave “en el perdén de Ala grande y
misericordioso”, condicionado a la vuelta al cumplimiento del pacto familiar: “Recibiré el
abrazo de los mios y cantaremos felices en las bodas de mis hermanas”. El cantor no hace
en su asimilacién a su modelo sino “seguir los pasos del grande Mahmed Al-Halib”. En
esta version se encuentran ya todos los elementos de la heroizacién segun la tradicién
islamica, que apareceran plenamente desarrollados segin canones hagiograficos en la

version “Escuchad, escuchad”(texto n. 4: donde se habla ya directamente del héroe).
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Hay que destacar algunos de estos pasos de heroizacion, porque en la version — n.5
simplemente los encontraremos ya desarrollados y expresos. Primero, la desaparicion del
protagonista, una especie de ocultamiento, con el que se simboliza una muerte catdrtica, que
tenfa su origen en el apedreamiento cultual, y que permite al mufti (“lo cierto es que
desapareci6”) la transmutacion-conversion del héroe, recurriendo a la desfiguracion del
cadaver. El segundo paso es el de la aparicion del héroe transformado: “aparecié en su
pueblo natal, Ahfi, rico y dedicado a la ayuda a los pobres, al estudio de la santa palabra y a
la oracién”, segun el modelo mas perfecto de la mistica sufi. En este segundo paso se da
una especie de reconocimiento (anagndrisis, la llamaban los antiguos tragicos y novelistas
alejandrinos) del héroe por parte del grupo, en primer lugar el familiar, y seguidamente el
cultural y hasta religioso. El tercer paso, es la acciéon autentificante del testimonio de la
gente: as{ resulta de gran eficacia el rosario de suposiciones que el mufti encadena: “Dicen
que aparecio...se habrfa enriquecido en Francia,... cuentan que sus hermanas...”. Es la
transmisiéon oral la encargada de confirmar todos los pasos de la amplificaciéon de la
historia, para que el protagonista se haya convertido en un héroe-modelo: “Hoy (es una
especie de presente sagrado) por lo tanto es un ejemplo para todos”. El cuarto paso y

coronamiento de todo el ritual narrativo es el cumplimiento de la Ley de Ala.

Claves culturales: la linea familiar

En todo el proceso de heroizacion hay ademas de la clave religiosa y de la tradicion
familiar, una vena secular manifestada en una especie de verificacion de los hechos que todo o
sancionan_y antentifican. Esta confirmacion esta precedida de una interrogacion que es la base
de todo el proceso, la base del mito del emigrante: “cPor qué sofar no se puede en volver
rico y libre?” . Volver, volver y volver, es la justificacion de todo, también de la riqueza,
aunque se haya conseguido al margen de la mirada de Ald. Y las dos ultimas canciones
recogidas (D.1 y 2) son terriblemente sarcasticas y expresan el grito de rebeldia del
emigrante: “Que le quiten lo bailao, que le quiten lo bailao”, que recuerda el motivo del
“Ay, ay, ay, que no me importa pecar, si consigo mi suefio” (versiébn romanceada, texto n.

2).

Notemos ademas el mecanismo con potencia de creacion inventiva, que el filtro religioso actia
sobre el hecho sociolégico y cultural: elimina todas las contradicciones mediante una
ficciébn que podemos definir de “hyper-realismo magico”. A una lectura desde fuera el

mecanismo aparece como de mixtificacion y hasta de engafio. Todo el mundo sabe que el
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protagonista trasgredio, peco, fue infiel a las leyes sagradas de la familia y de la gran “wmma”
(seno para-eclesial de todo creyente islamita), y que fue castigado con la muerte (lectura
sociologica de la version de la policia). Pero esa es la “lectura falsa de los ojos de la carne gue
sufren el engario” (lectura emic de los actantes islamitas), porque /la verdadera lectura es la de la fe
del imdn, cnyos ofos van mds alld y descubren la verdad dela mirada de Ali” (repiten los mismos

desde dentro de la hermenéutica de su cultura).

Uno de los elementos mas activos de este “sujeto vivo”, que provoca la modificacion
continua de la expresion de la leyena, es su dinanzismo trascultural, es decir, su capacidad de ir
mas alla de las ronteras y limites culturales de los grupos culturales creadores de ese
fenémeno, gracias como hemos visto a mecanismo de wimetizacion-enmascaramiento (en este
caso estudiado gracias a los ritmos musicales que superan las fronteras creadas por los
nucleos duros de los grupos cerrados en “barrios multiculturales” del Levante Espafol). Se
cambian las claves y modos expresivos pero se mantienen siempre en torno al mismo eje
de estructuraciéon simbolica. Esta capacidad transcultural se ha podido verificar en la
transiciéon especifica de los modelos (con sus correspondientes codigos semidticos)

marroquies a los latinoamericanos de los ecuatorianos.

Nuestra actual conclusiéon no puede ser mas que transitoria : dejamos  tantas  perlas
encastonadas en el proceso de formaciéon y transformacién de la leyenda para otras
cocasiones, como el estudio de la simbologia y de su papel en el didlogo/mondlogo entre
culturas, como por ejemplo se usan los simbolos para defender los nucleos de la propia
cultura de origen, y cémo se usan también para establecer puentes comunes de
comunicacion intercultural, como las fiestas y los encuentros postlaborales); asimismo otros
aspectos como el papel de las estructuras familiares tradicionales y nuevas en las redes de la
inmigracion, la trasformacion del papel de la mujer, la comparacién con otros procesos
mediterraneos de heroizacion, y otros aspectos interesanes del encuentro/choque entre las

culturas mediterraneas.

No podemos terminar sin subrayar ese mecansmo que hemos definido como “dinamismo
transenltural” que hemos podido reconocer en la historia de Mejuto Alvares, el héroe del

inmigrante ecuatoriano. Las fases de la historia son las mismas, también los pasos, como el
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paso del charco, la vacia valija, sus suefios, el mito del volver rico, la solucién del drama en
el premio de Navidad, la funcién de lo divino (en este caso cambian las connotaciones
religiosas, el saco lleno es un regalo del Nifio Dios) y el canto liberador del “volvid, volvid,
volvi666”. Estamos ante una comunidad transcultural del mismo mito del emigrante, y las
semejanzas en el lenguaje de los objetos, en el ritual de los pasos, revelan una especie de

trasvase intercultural.
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